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Im Namen Allahs des Erbarmungsbollen des Barmbersigen

Has Allah Seinem Besandten bon den Betwohnern der
Stavte als Beute beschert hat, das gehort Allah, Sefnem
Besandten und den Pertvandten, den PWaisen, den Armen
und dem Soln des XWeges, Bies, damit es nicht nur unter
den Reichen bon euch umlduft, as nun der Besandte
euch grbt, so nepmet es an; und fwas er euch untersagt,
dessen enthaltet euch. nd Livchtet Allah. Betviss, Allap
(st streng im Strafen. (7) nd fiir die Bediirltigen der
Austvanderer, die aus thren Beimstitten und hren Per -
mogensgiitern bertrieben wurden, - ste erstreben Bunst
bon Allap und Poblgetallen und stehen Allah und Seinem
Besandten bet. Breg sind die Waprhatten. (8) nd (fiir)
diefenigen, die bor (hnen die Stitte (des Jslam) bereiteten
und den Blauben berinnerilichten, sie lieben fene, die bel
hnen Zuflucht suchten, und hegen in sich kein Yerlangen
nach dem, was diesen gegeben wurde, sondern siehen diese
sich selber bor, auch twenn sie selbst ein Bedirfnis haben.
HHnd tver bor seiner eigenen Babsucht betvaprt Wwird, so
simd dies die Crlolgreichen. (9) Bnd diefenigen, die nach
thnen kamen, sagen: "®nser Perr, bergih uns und unse-
ren Bridern, die uns im Blauben borangingen, und lass
in unsgere Bersen keinen Broll gegen die Bliubigen. BHn -
ser Perr! Bu bist wahrlich Giitrg, Barmpersig."(10)

(4l-Hasr 59; 7-10)
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Vorwort zur zweiten Auflage

Nachdem die Exemplare der ersten Auflage vergrif-
fen waren und zahlreiche Anfragen nach weiteren
Buchausgaben eingegangen sind, wurde der Beschluss
gefasst, das Buch erneut zu drucken. Anlass daflr war
auch insbesondere der Umstand, dass uns einige
Kommentare, Anmerkungen und Korrekturen zu
Druckfehlern erreicht haben.

Alle diese Kommentare, Anmerkungen und Korrek-
turvorschlage wurden einer eingehenden Untersu-
chung unterzogen und alles davon berlicksichtigt, des-
sen Richtigkeit unserer Meinung nach Uberwog. Das
Buch wurde komplett revidiert und korrigiert. Auf die
Revision aller darin vorkommenden ahaditl wurde be-
sonderes Augenmerk gelegt, um sie gemaB den er-
wahnten Formulierungen in den sahih2-Blchern exakt
zu zitieren und etwaige schwache Uberlieferungen zu
entfernen.

Somit ist diese zweite Ausgabe - gepriesen sei Allah
dafiur - korrigiert, verbessert und mit authentisch zi-
tierten ahadit herausgegeben worden. Wir bitten Allah
(t), dass Er mit diesem Buch Gutes und Nitzliches fir
den Islam und die Muslime entstehen lasst und dessen
Implementierung und Anwendung im Staate des
rechtgeleiteten Kalifats beschleunigt. Wahrlich, mach-
tig ist Er zur Durchsetzung Seines Willens!

! Plural von hadit: Alle Aussagen, Handlungen und Duldungen, die
vom Propheten (s) tradiert werden.

2 Richtig, gesund. Damit bezeichnet man besonders authentisch
tradierte Uberlieferungen des Gesandten Allahs (s).
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Mittwoch,
der 21. des Monats Ragab al-Fard 1408 n. H.,
der 9. April 1988 n. Chr.

Der Verfasser
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A5
Einleitung

Nachdem der Islam, mit dem Allah (t) Seinen Ge-
sandten Muhammad (s) entsandte, eine Lebensord-
nung und eine Botschaft an die Welt verkérpert, bend-
tigt er unbedingt einen Staat, der ihn implementiert
und in die Welt tragt. Der Islam hat diesen Staat als
Kalifatsstaat (daulat al-hilafa) definiert und ihm eine
herausragende Form und einzigartigen Charakter ver-
liehen. In seiner Form unterscheidet er sich von allen
existierenden Staatsformen auf der Welt. Und zwar
sowohl in seinen Fundamenten, auf denen er aufbaut,
in seinen Institutionen, aus denen er besteht, als auch
in seiner Verfassung und seinen Gesetzen, die dem
Buch Allahs und der Sunna Seines Gesandten (s) ent-
nommen sind. Sowohl der Kalif als auch die umma
haben die Pflicht, alle diese Gesetze einzuhalten, sie
anzuwenden und ihren Bestimmungen bindend zu fol-
gen. Denn sie entstammen dem Gesetz Allahs und
keiner menschlichen Gesetzgebung. Die Betreuung der
Angelegenheiten der umma hat der Islam an den Kali-
fatsstaat geknipft und ebenso die Verwaltung der
staatlichen Einnahmen und Ausgaben, damit dieser
Staat auch in der Lage ist, seine Betreuungspflicht
wahrzunehmen und die islamische Botschaft zu tragen.
Die islamrechtlichen Beweise haben die finanziellen
Einnahmen des Staates, ihre Arten und wie diese ein-
zunehmen sind, dargelegt. Ebenso haben sie die an-
spruchsberechtigten Personengruppen und die Ausga-
benbereiche der Gelder erlautert.
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In diesem Buch haben wir uns den Finanzen im
Staate des Kalifats und deren GesetzmaBigkeiten ge-
widmet. Wir haben die staatlichen Einnahmen und ihre
Arten erortert. Wir haben dargelegt, auf welche Ver-
mdgensgliter sie eingehoben werden und von welchen
Personen sowie die Zeiten ihrer Falligkeit, die Art und
Weise ihrer Einholung und der Ort, an dem sie einge-
stellt bzw. aufbewahrt werden. Auch wurden die an-
spruchsberechtigten Personengruppen dargelegt und
fir welche Bereiche die Gelder aufgewendet werden
dirfen.

Nachdem die Bemessung dieser Vermdgenswerte
und ihre Einholung die Kenntnis der Langen-, Flachen-,
Volumen- und GewichtsmaBe erfordert, haben wir
auch das untersucht, was davon notwendig ist, um die
Angelegenheit vollkommen klarzumachen. Wir haben
diese Frage in einer Weise erlautert, die ihre Realitat
darlegt und jede Unkenntnis beseitigt. Alle damaligen
Einheiten haben wir in die heute verwendeten Langen-
, Fldachen-, Volumen- und Gewichtseinheiten umge-
rechnet, damit sie unkompliziert, einfach zu verstehen
und leicht zu Gbernehmen sind.

Nachdem der Wahrungsaspekt eine besondere
Wichtigkeit innerhalb der Staatsfinanzen des Kalifats
einnimmt, da er mit den islamischen Rechtsspriichen
verknlpft ist, haben wir uns dem ebenso gewidmet.
Wir haben seine Realitét dargelegt, die Prinzipien, auf
denen er aufbaut, die Einheiten, die dabei verwendet
werden sowie deren Gewichte, die Probleme, die dabei
auftreten kénnen und wie diese zu l6sen sind.

Die Rechtsspriiche bezlglich der Finanzen im Staate
des Kalifats sind dem Koran, der Sunna und - nach

14



entsprechendem Studium und Prifung — den Aussagen
der sahaba’, der tabi‘an®, der tabi‘d at-tabi‘in® und der
Imame der islamischen Jurisprudenz und Gelehrsam-
keit entnommen; und zwar auf Basis dessen, was an
Beweiskraft unseres Erachtens nach Uberwog. Denn
islamische Rechtsspriiche werden auf prasumtiver Ba-
sis Ubernommen, Determiniertheit und absolute Ge-
wissheit sind dabei - anders als bei Uberzeugungsfun-
damenten (‘aga’id) - keine Voraussetzung.

Wir bitten den Erhabenen, uns dieses Ziel zu ver-
wirklichen und uns die Anwendung und Implementie-
rung dieser Rechtsspriiche im Staate des Kalifats zu
erleichtern. Er ist unser Schutzherr - welch trefflicher
Schutzherr und trefflicher Helfer!

16. Rabi® at-Tani 1402 n. H.
10. Februar 1982 n. Chr.

Der Verfasser

3 Gefahrten des Propheten (s)
4 Die Gefolgsleute der Prophetengefihrten, die von ihnen lernten.
5 Die Gefolgsleute der tabi‘dn, die ihrerseits von diesen lernten
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Das Schatzhaus und seine Register

Das Schatzhaus

Das Schatzhaus (bait al-mal) ist jene Institution, die
mit samtlichen Einnahmen und Ausgaben des Staates,
die von den Muslimen beansprucht werden, betraut ist.
Jedes Gut - sei es ein Land, ein Gebdude, ein Rohstoff,
ein Geldbetrag oder ein Handelsgut -, auf welches die
Muslime gemaB den islamischen Gesetzen Anspruch
haben, dessen Eigentimer als Person aber noch nicht
feststeht, auch wenn die Ausgabenrichtung bereits
bestimmt wurde, stellt einen Vermégensanspruch des
Schatzhauses dar. Hierbei ist es irrelevant, ob das Gut
ins Schatzhaus bereits eingestellt wurde oder nicht.
Ebenso stellt jedes Gut, das an die Anspruchsberech-
tigten und Eigentimer ausgeteilt oder fiir die Interes-
sen der Muslime, das Betreuen ihrer Angelegenheiten
oder das Tragen der islamischen Botschaft aufgewen-
det wird, einen Anspruch gegeniber dem Schatzhaus
dar; und zwar abgesehen davon, ob es schon ausge-
geben wurde oder nicht. Somit ist das Schatzhaus in
dieser Bedeutung die Anspruchsstelle, die Anspruch
erhebt und der gegenliber Anspruch erhoben wird.

Als Schatzhaus wird auch der Ort bezeichnet, an
dem die Staatseinnahmen gelagert und von dem sie
aus verteilt werden.

Die erste Errichtung eines Schatzhauses im Sinne
von Anspruchsstelle geschah nach Offenbarung der
Aussage Allahs:

16
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Sie fragen dich nach der Beute, sprich die Beu-
te ist Allahs und Seines Gesandten. So fiirchtet
Allah und richtet die Beziehung unter euch; und
gehorcht Allah und Seinem Gesandten, wenn ihr
gldubig seid. (8:1) Es geschah in Badr nachdem die
Schlacht vortber war und die Muslime lber die Beute
uneins waren. Von Sa‘id ibn Gubair wird berichtet,
dass er sagte: Ich fragte ibn ‘Abbas nach der Sure al-
Anfal und er antwortete: ,Sie wurde in Badr offen-
bart."® Nach der Beute des Feldzugs von ‘Abdulldh ibn
Gah$ war die Beute von Badr somit der erste Vermo-
genswert, dessen Verteilungsgesetz Allah dargelegt
und den Anspruch der Muslime darauf festgelegt hat.
Er legte dem Gesandten (s) die Befugnis in die Hand,
sie nach seinem Ermessen im Interesse der Muslime
zu verteilen. DemgemaB wurde die Beute zu einem
Anspruch des Schatzhauses, Uber den der Befehlsha-
ber der Muslime in einer Weise verfligen darf, die das
Interesse der Muslime verwirklicht.

FUr das Schatzhaus im Sinne des Ortes, an dem die
eingehenden Giliter aufbewahrt und aus dem die aus-
gehenden enthommen werden, ist zur Zeit des Prophe-
ten (s) kein bestimmter Platz eingerichtet worden. Die
eingenommenen Vermoégenswerte waren damals noch
nicht von groBer Menge; und nach deren Verteilung an
die Muslime und deren Ausgabe zur Betreuung ihrer
Angelegenheiten blieb kaum etwas Ubrig. Der Gesand-
te Allahs (s) pflegte die Beuteeinnahmen und die Flnf-

6 Bei al-Buhari tradiert.
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tel-Anteile’ davon unverziiglich zu verteilen und verzé-
gerte die Aufteilung der Giter auf die daflir vorgese-
henen Mindungen nicht. Hanzala ibn Saifi - er war
Schreiber beim Propheten (s) - sprach: Der Gesandte
Allahs (s) sagte zu mir:

W ¢ g5 JSs 3830y gy

Begleite mich und erinnere mich an alles zum
dritten Tage! Hanzala ergdnzte: So blieben keine
Giiter und keine Nahrungsmittel drei Tage bei
mir, ohne dass ich ihn daran erinnerte und der
Gesandte Allahs (s) lieB dann nichts davon iiber
Nacht bei sich liegen. Zumeist verteilte der Prophet
(s) die Giiter noch am selben Tage. Von Al-Hasan ibn
Muhammad wird bei Abu ‘Ubaid berichtet:

«4:;,2 ‘)b ohis Yl :}.éé «Jg‘l é % &) J}u) Siy

Der Gesandte Allahs (s) pflegte keine Giiter
bei sich zuriickzuhalten und lieB sie nicht iiber
Nacht liegen. D.h. wenn die Gilter morgens anka-
men, hatte er sie zu Mittag bereits verteilt. Kamen sie
abends an, lieB er sie nicht Uber Nacht bei sich liegen.
Es wurden also keine Vermégenswerte aufbewahrt, die
einen Platz oder ein Register benétigten.

Dies blieb so wahrend der ganzen Lebenszeit des
Gesandten (s). Als Abl Bakr die Herrschaft ibernahm,
hielt dieser Zustand im ersten Jahr seines Kalifats an.
Wenn ihn Glter aus einigen Gegenden erreichten,
brachte er sie in die Moschee des Propheten (s) und
verteilte sie unter den Anspruchsberechtigten. Er lie

7 Das Finftel Allahs von der Beute, das gemaB dya 8:41 zu jeweils
einem Finftel zwischen dem Propheten, seinen Verwandten, den
Mittellosen, den Armen und dem Sohn des Weges aufgeteilt wird.
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sich dabei von Abl ‘Ubaida ibn al-Garrah vertreten.
Dieser hatte namlich zu ihm gesagt, als er das Kalifat
Ubernahm: Ich nehme dir die Giterverwaltung ab. Im
zweiten Jahr seines Kalifats jedoch legte er den Grund-
stein fir das Schatzhaus. So bestimmte er einen Platz
in seinem Haus, wo er das aufbewahrte, was an Ver-
maogenswerten nach Medina kam. Alles, was sich darin
befand, gab er fir die Muslime und fir die Betreuung
ihrer Angelegenheiten aus. Als Abu Bakr verstarb und
‘Umar das Kalifat ibernahm, sammelte er die Treu-
hénder und trat ins Haus Abl Bakrs ein. Er fand nur
einen Dinar darin, der aus Versehen runtergefallen
war. Als die Eréffnungen in der Zeit ‘Umars zahlreich
wurden, die Muslime das Land Chosroes' und Casars
eroffneten, das Volumen der ankommenden Glter
stark anstieg und Medina Uberschittete, bestimmte
‘Umar ein Haus fir ihre Aufbewahrung. Er richtete da-
fir Register (dawawin) ein, ernannte Schreiber, legte
aus den Einnahmen fixe Zahlungen fest und rekrutierte
Soldaten. Manchmal brachte er auch das, was an Beu-
teflinftel zu ihm gelangte, in die Moschee und verteilte
es unverzlglich. Von ibn ‘Abbas wird berichtet, dass er
sagte: ‘Umar rief mich zu sich. Eine Matte lag vor ihm,
auf der Gold wie Stroh verstreut war. Er sprach:
~Komm und teile das unter deinem Stamme auf. Allah
weiBB besser, warum Er dieses Geld vor Seinem Ge-
sandten (s) und Abu Bakr zurlickhielt und es mir Uber-
gab. Wollte er Gutes damit oder Schlechtes?"® Und von
‘Abd ar-Rahman ibn ‘Auf wird berichtet, der sagte:
‘Umar rief zu Mittag nach mir und ich kam zu ihm. Ich
trat ins Haus ein. Er nahm mich bei der Hand und
brachte mich in ein Zimmer. Es lagen Taschen aufei-

8 \Von Abi ‘Ubaid tradiert.
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nandergestapelt da. Da sagte ‘Umar: ,Mit dem hier hat
die Familie al-Hattabs fiir Allah keinen Wert mehr. Bei
Allah, wenn wir Ihm von Bedeutung wéren, hétte Er es
meinen Geféhrten vor mir beschert. Dann hétten sie
mir in dieser Angelegenheit einen Weg gezeigt, dem
ich folgen kénnte." ‘Abd ar-Rahman sprach: Als ich
sah, was ihn beschéftigte, sagte ich: ,O Flhrer der
Gladubigen, lass' uns niedersitzen und nachdenken!™
Wir setzten uns und schrieben alle Bewohner Medinas
sowie diejenigen auf, die rege um Allahs willen kdmpf-
ten. Wir notierten auch die Frauen des Propheten (s)
sowie jene, die von niedererem Stellenwert waren.’

Auf diese Weise erhielten die Muslime ein perma-
nentes Schatzhaus, in dem die Giiter gesammelt und
alle Register (dawawin) aufbewahrt wurden. Aus die-
sem wurden die Donationen (an die Blrger) entnom-
men und die Gelder den Anspruchsberechtigten zuge-
fuhrt.

° Von Abl Ubaid tradiert.
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Die Register des Schatzhauses

Mit dem arabischen Begriff diwan (Plural: dawawin -
Register) wird der Ort bezeichnet, an dem die Schrei-
ber sitzen und an dem die Register aufbewahrt wer-
den. Auch werden damit die Register selbst benannt.

Die erste Festlegung der Register

Die erste Festlegung der Register und des Ortes, an
dem sie aufbewahrt werden, geschah in der Regie-
rungszeit von ‘Umar ibn al-Hattab im Jahre zwanzig
nach der higra. In der Zeit des Gesandten (s) existier-
te flir das Schatzhaus kein aufbewahrtes Register,
auch wenn der Gesandte (s) flr die Finanzguter
Schreiber ernannte, die fiir ihn eine schriftliche Erfas-
sung vornahmen. So ernannte er Mu‘aiqgib ibn Abi
Fatima als Schreiber Uber die Beuteeinnahmen, Az-
Zubair ibn al-‘Auwam Uber die zakat!’-Gelder, Hudaifa
ibn al-Yaman fir die Ernteschatzung und -erfassung
(hars) im Higaz, ‘Abdullah ibn Rawaha flr die Ernte-
schatzung in Haibar, al-Mugira ibn Su‘ba als Schreiber
fir Schuldverschreibungen (mudayanat) und Ge-
schaftsbeziehungen (mu‘a@malat) und ‘Abdullah ibn
Argam als Schreiber zur Erfassung der Menschen in
den Stammen und an den Gewassern. Jedoch wurden
fir ihn keine Register angelegt. Auch wurde kein be-
stimmter Platz fir ihre Niederschrift und Aufbewah-
rung festgelegt. Dies setzte sich wahrend des Kalifats
von Abu Bakr fort. Jedoch d@nderte sich die Situation
nach der Regierungsibernahme durch ‘Umar ibn al-
Hattab und der Ausweitung der Eréffnungen, die zur

10 Sozialsteuer
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Folge hatten, dass immense Vermdgensmengen in
Medina eingingen. Nun war es notwendig geworden,
Register einzurichten, Verzeichnisse anzulegen und
einen Ort festzulegen, an dem diese niedergeschrieben
und aufbewahrt werden.

Es wird berichtet, dass der unmittelbare Grund fir
die Uberlegung zu Einrichtung von Registern der Um-
stand war, dass Abu Huraira mit groBen Geldbetréagen
aus Bahrain zu ‘Umar kam. ‘Umar fragte ihn: ,Mit was
bist du gekommen?" Abd Huraira antwortete: ,Mit
finfhunderttausend Dirham.“ Da sagte ihm ‘Umar:
~WeiBt du, was du sagst? Du bist mide. Gehe, und
ruhe dich bis zum Morgen aus!™ Als er am nachsten
Tage zu ihm kam, fragte ihn ‘Umar: ,Wie viel ist es?"
Und AbU Huraira antwortete: ,Finfhunderttausend
Dirham.™ ‘Umar fragte: ,Stammt es aus sauberer
Quelle?" Abl Huraira antwortete: ,Es ist mir nichts
anderes bekannt." Da erstieg ‘Umar die Kanzel, er
dankte Allah und pries Ihn, dann sagte er: ,Ihr Men-
schen. Es ist viel Geld zu uns gekommen. Wenn ihr
wollt, teilen wir es euch im HohlmaB zu, und wenn ihr
wollt, zahlen wir es fir euch ab." Da sagte ein Mann
aus der versammelten Gruppe: ,O Fuhrer der Glaubi-
gen. Lege fiir die Menschen Register an, auf deren
Grundlage ihnen zugeteilt wird." Al-Waqidi berichtet
dazu: ‘Umar ibn al-Hattab zog die Muslime zur Frage
der Einrichtung von Registern zurate. Da sagte ihm
‘Ali: ,Teile jedes Jahr das Geld auf, das sich bei dir
angesammelt hat, und halte davon nichts zuriick."
‘Utman sagte: ,Ich sehe viel Geld, das den Menschen
reicht. Wenn sie nicht erfasst werden, so dass man
weiBB, wer bekommen und wer nicht bekommen hat,
dann flirchte ich, dass die Fehler sich ausweiten." Da
sagte al-Walid ibn Hisam ibn al-Mugira: ,Ich war in as-
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Sam und sah, wie ihre Kénige Register anlegten und
Soldaten (gegen Sold) einstellten. So lege Register an
und stelle Soldaten ein." ‘Umar (bernahm seinen Vor-
schlag. Er rief ‘Aqil ibn Abi Talib, Mahrama ibn Naufal
und Gubair ibn Mutim, sie alle waren Kenner der
Stammesverhéltnisse der Qurais, zu sich und sprach:
,Vermerkt die Menschen an ihren Wohnorten." Sie be-
gannen mit den Band Hasim und trugen sie ein, dann
erfassten sie Abd Bakr und seinen Stamm, sodann
‘Umar und den seinigen. Dann schrieben sie alle
Stdmme nieder. Daraufhin legten sie es ‘Umar vor. Er
betrachtete es und sagte: ,Nein, ich wollte nicht, dass
es so erstellt wird. Beginnt vielmehr mit der Verwandt-
schaft des Gesandten Allahs (s), vom Né&chsten zum
Néachsten, bis ihr ‘Umar dorthin setzt, wo Allah ihn
hingesetzt hat."

So kam das Register flir Donationen und Armeerek-
rutierung (diwan al-‘ata’ wa I-gund) zustande. Es wur-
de in Arabisch verfasst. Anders verlief es mit dem Re-
gister fur Einnahmen und die Einholung von An-
spruchsgeldern. So wurde das Register des Irak in Per-
sisch verfasst, wie es zur Zeit des Perserreichs Ublich
war. In gleicher Weise wurde mit den restlichen Lan-
dern verfahren, die dem Perserreich unterworfen wa-
ren. Das jeweilige Register zur Erfassung des harag’?,
der gizya’® und der Einhebung der (restlichen) An-
spruchsgelder aus diesen Landern wurden ebenso in
Persisch verfasst. Hingegen wurden die Register fir

1 Tribut auf landwirtschaftlich genutzte Flachen auBerhalb der Ara-
bischen Halbinsel, die durch Kriegshandlungen fir den Islam er-
offnet wurden bzw. wo der Friedensvertrag mit der dortigen Be-
volkerung dies vorsieht.

12 Steuer, die von vermdgenden, mannlichen, nichtmuslimischen
Birgern des islamischen Staates erhoben wird.
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den harag, die gizya und die Einholung der restlichen
Anspruchsgelder aus der Levante (a$-5am) sowie den
Landern, die den Romern unterworfen waren, auf La-
tein verfasst, wie es eben zur Zeit der rémischen Herr-
schaft tiblich war. Im Irak und a-Sam blieben die Re-
gister von der Zeit ‘Umar ibn al-Hattabs bis zur der
Zeit ‘Abd al-Malik ibn Marwans in dieser Form beste-
hen. Im Jahre 81 nach der higra Ubertrug dann ‘Abd
al-Malik die Register as-Sams ins Arabische.

Es wird berichtet, dass ‘Abd al-Malik die Register
deswegen ins Arabische Ubertragen lie, weil der romi-
sche Schreiber der Register, als er einmal Wasser flr
sein Tintenfass bendtigte, ins Fass urinierte, anstatt
Wasser zu holen. Als ‘Abd al-Malik dies erfuhr, diszipli-
nierte er ihn und befahl Sulaiman ibn Sa‘'d, die Regis-
ter ins Arabische zu Ubertragen. Dieser bat ‘Abd al-
Malik, ihn mit dem parag Jordaniens ein Jahr lang zu
unterstitzen. Er tat es und Ubertrug ihm die Statthal-
terschaft (wilgya) Uber Jordanien. Der haradd Jordani-
ens betrug damals hundertachtzigtausend Dinar. Es
verging kein Jahr und Sulaiman hatte die Ubertragung
des Registers ins Arabische abgeschlossen. Er ging
damit zu ‘Abd al-Malik. Dieser rief seinen Schreiber
Sergeos herbei und zeigte es ihm. Sergeos erblasste
und ging bedrickt von dannen. Er traf eine Gruppe
romischer Schreiber und sagte ihnen: ,Sucht euch eine
andere Arbeit als diese hier, denn Allah hat sie euch
gekappt."

Was das Register des Irak anlangt, so befahl al-
Haggdag, der Gouverneur (wall) ‘Abd al-Maliks Uber den
Irak, seinen Schreiber Salih das Register aus dem Per-
sischen ins Arabische zu Ubertragen. Salih war namlich
beider Sprachen machtig. Er willigte ein und erhielt
eine Frist, um die Register zu Ubertragen. Als der per-
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sische Schreiber al- Haggads, Murad Nasah ibn Zadan
Farth, dies erfuhr, versuchte er Salih mit hunderttau-
send Dirhams zu bestechen, damit er al- Haggag ge-
genuber sein Unvermoégen vorgibt. Doch er tat es
nicht. Darauf sagte ihm Murad: ,Mége Allah deine
GliedmaBen im Diesseits kappen, wie du die Wurzel
des Persischen gekappt hast!"
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Die Registereinteilungen des
Schatzhauses

Die Register des Schatzhauses bestehen aus zwei
Hauptkomplexen. Der erste ist der Einnahmenkomplex
samt allen Vermdgenswerten, die das Schatzhaus be-
ansprucht. Der zweite ist der Ausgabenkomplex mit
allen Vermégenswerten, die gegeniiber dem Schatz-
haus beansprucht werden.

Der Einnahmenkomplex

Dieser Bereich umfasst gemdB den Vermégensarten
folgende Register:

Das Register des fai’ und des harag

Dies ist das Register zur Verzeichnung und Aufbe-
wahrung von Staatseinnahmen, die als allgemeine Ein-
kinfte der Gesamtheit der Muslime zugutekommen
(fai’®). Ebenso werden die Steuereinnahmen dazuge-
rechnet, die eventuell von den Muslimen zu entrichten
sind, sollten die Einnahmen nicht ausreichen, um den
Zahlungsverpflichtungen des Schatzhauses nachzu-
kommen. Diese ergeben sich entweder als Entgeltan-
spruch flr erbrachte Leistungen oder als Rechtsan-
spruch ohne Gegenleistung zur Finanzierung von vita-
len Einrichtungen oder zur Betreuung von Birgerinte-

13 Als fai’ werden u.a. Beutegiiter bezeichnet und solche, die den
Muslimen kampflos zufallen. Man bezeichnet damit auch generell
Einnahmen, mit denen ein Anspruch der Allgemeinheit verknlpft
ist, die keine konkrete Ausgaberichtung haben und der Staat dar-
Uber verflgt.

26



ressen. Fur die Einnahmen aus diesem Bereich wird im
Schatzhaus ein gesondertes Abteil eingerichtet, damit
sie nicht mit anderen Geldern vermischt werden. Die
Einnahmen aus diesem Bereich werden zur Betreuung
der Angelegenheiten der Muslime und ihrer Interessen
verwendet gemaB der Ansicht des Kalifen und seinem
igtihad™.

Das Register des fai’ und des harag setzt sich - ge-
maB den dort einflieBenden und ebenso von ihm bean-
spruchten Vermoégenswerten - wie folgt zusammen:

a) Der Bereich Beute: Er umfasst direkte Beute-
einnahmen (ganima), zugedachte Beute (anfal)®’,
kampflos erbeutete Giter (fai’) sowie das Beutefiinftel
(al-humus).

b) Der Bereich harag

c) Der Bereich Boden: Er umfasst durch Krieg er-
oberte Lander, ‘us$r-Land'®, herrenloses Land (as-
sawafr), Land im staatlichen Eigentum, Land des o6f-
fentlichen Eigentums und Schutzzonen (al-hima).

d) Der Bereich gizya

e) Der Bereich fai’: Er umfasst die Verzeichnisse
der Einkinfte aus herrenlosem Land (also Staatseigen-
tum), aus Zoéllen, aus dem Finftel des rikdz und der
Bodenschatze, aus dem Verkauf oder der Vermietung
von Land oder Gebduden staatlichen Eigentums bzw.

4 Rechtsableitung

5 Der Ausdruck anfal wird als Synonym fiir Beute verwendet oder
auch fur zusatzliche Beute-Donationen, die der Kalif Kampfern,
verdienten Personen oder bestimmten Personengruppen vor oder
nach der Schlacht zuteilt.

6 Landwirtschaftlich genutzte Flachen, fiir die nur das Zehntel ( ‘usr)
oder das halbe Zehntel an Ernte-zakat zu entrichten ist.
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von herrenlosem Land oder Gebduden, Einkinfte aus
herrenlosen Gitern und das Vermdégen der Apostaten.

f) Der Bereich Steuern

Das Register des offentlichen Eigen-
tums

Es ist das Register zur Verzeichnung und Aufbewah-
rung aller Giter des 6ffentlichen Eigentums einschlieB-
lich ihrer kompletten Erfassung. Dazu zahlt ihre Auf-
spirung, Erforschung, Forderung, Vermarktung samt
aller damit verbundenen Einnahmen und Ausgaben.
Fir die Einnahmen aus dem Vermdgen des 6ffentlichen
Eigentums wird im Schatzhaus ein gesondertes Abteil
eingerichtet. Es darf nicht mit anderen Bereichen ver-
mischt werden, da es ein Eigentum aller Muslime dar-
stellt. Der Kalif wendet diese Einnahmen fiir das Inte-
resse der Muslime auf, gemaB seiner Meinung und sei-
nem igtihad im Rahmen des islamischen Rechts.

Die Bereiche des Registers flr das offentliche Eigen-
tum werden gemadB den dazugehdrigen Vermdgensar-
ten und ihren Erfordernissen eingeteilt. Diese sind:

a) Bereich Erddél und Erdgas

b) Bereich Elektrizitat

c) Bereich Bodenschitze

d) Bereich Meere, Fliisse, Seen und Quellen
e) Bereich Walder und Weideland

f) Bereich der Schutzzonen
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Das zakat'”’-Register

In diesem Register werden die Vermdgensgiter der
verpflichtenden zakat verzeichnet und aufbewahrt.

Die einzelnen Bereiche des zakat-Registers setzen sich
aus den unterschiedlichen Arten der zakat zusammen.
Diese sind:

a) Zakat-Bereich auf Geld und Handelswaren
b) Zakat-Bereich auf Pflanzen und Friichte

c) Zakat-Bereich auf Kamele, Rinder Schafe,
und Ziegen

Fir das zakat-Vermdgen wird im Schatzhaus ein
separates Abteil eingerichtet. Es darf mit keinen ande-
ren Vermogenswerten vermischt werden, denn Allah
(t) hat die Anspruchsberechtigten der zakat-Gelder auf
acht Personenarten eingeschrankt. So sagt der Erha-
bene:
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Wahrlich, das Pflichtalmosen ist allein fiir die
Armen, die Bediirftigen, diejenigen, die damit
beschiiftigt sind, diejenigen, deren Herzen
vertraut gemacht werden sollen, fiir (den
Loskauf von) Sklaven, fiir die Verschuldeten, den
Kampf auf dem Wege Allahs und fiir den Sohn
des Weges. (9:60) Es ist unzulassig, anderen Perso-
nen davon zu geben.

7 Sozialsteuer, die den wohlhabenden Muslimen verpflichtend vor-
geschrieben ist.
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Der Ausgabenkomplex

Das bisher Gesagte galt fir den ersten Hauptbe-
reich der Schatzhausregister. Was den zweiten Haupt-
bereich, den Bereich der Ausgaben und der finanziellen
Anspriche gegeniber dem Schatzhaus, betrifft, so
umfasst er die Ausgaben folgender Register, Bereiche,
Verwaltungen und Anspruchsstellen:

Das Register der Kalifatsinstitution

Es umfasst:

a) Die Kalifatsinstitution

b) Das Bliro der Berater

c) Das Biro des Vollmachtsassistenten
d) Das Biro des Vollzugsassistenten

Das Register der Staatsverwaltung

Es umfasst:

a) Die Behorde des amir al-gihad

b) Die Behorde der Gouverneure (wulat)
c) Die Behorde fiir Gerichtswesen

d) Die Verwaltungsbehorden (masalih), Kreis-
amter (dawa’ir) und Dienststellen (idarat) sowie
die dazugehoérigen éffentlichen Einrichtungen

Das Register der Donationen (‘afa’)

Darin wird das verzeichnet, was der Kalif in seinem
Ermessen den Armen, den Mittellosen, den Bedlrfti-
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gen, den Schuldnern, den mittellos gewordenen Rei-
senden, den Bauern, den Fabrikbesitzern und anderen
Personen an Vermoégenswerten zukommen ldsst. Da-
runter fallen auch Schenkungen an Personen, deren
Beschenkung der Kalif im Interesse der Muslime sieht.
Die Ausgaben fir diese drei Register werden aus den
Einnahmen des fai’- und harag-Registers abgedeckt.

Das Register des gihad

Es umfasst:

a) Das Armeeregister - Aufbau, Strukturierung,
Vorbereitung und Ausbildung

b) Bereich Bewaffnung
c) Bereich Waffenproduktion

Diese Kostenstelle kann aus allen Registern des
Einnahmenkomplexes finanziert werden. So koénnen
Einnahmen aus dem fai’- und harag-Register daflr
aufgewendet werden, da es zu den Anspriichen zahlt,
die mit und ohne Gegenleistung gegeniber dem
Schatzhaus anfallen. Auch kann man auf Einkinfte aus
Schutzbereichen (hima) des Registers flir offentliches
Eigentum zurlickgreifen und ebenso auf Einkinfte aus
dem zakat-Register, da der gihad zu einem der acht
Bereiche zahlt, die in der zakat-aya erwahnt werden:
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Wahrlich, die Pflichtalmosen (sadaqdt) sind al-
lein fiir die Armen, die Bediirftigen, diejenigen,
die damit beschiftigt sind, diejenigen, deren
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Herzen vertraut gemacht werden sollen, fiir (den
Loskauf von) Sklaven, fiir die Verschuldeten, den
Kampf auf dem Wege Allahs und fiir den Sohn
des Weges. (9:60)

Das Register fiir zakat-Ausgaben

Diese werden durch Einnahmen aus dem zakéat-
Register finanziert, wenn Gliter darin vorhanden sind.

Das Ausgabenregister fiir offentliches
Eigentum

Verwendet werden daflir die Einnahmen aus dem
Register flr offentliches Eigentum. Das erfolgt nach
Ermessen des Kalifen gemaB den GesetzmaBigkeiten
des islamischen Rechts.

Das Register fiir Notfalle

Dieses wird flr alle Ungllicksfalle eingerichtet, die
den Muslimen widerfahren kénnen, wie z. B. Erdbeben,
Uberflutungen, Hungersnéte und Ahnliches. Fir das
Notfallregister werden die Einkinfte des fai’- und
harag-Registers sowie des Registers fir offentliches
Eigentum herangezogen. Ist dort kein Geld vorhanden,
werden die Kosten vom Vermdgen der Muslime ge-
deckt.
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Die Register fiir Budget, offentliche
Buchhaltung und Kontrollgremien

Das Budgetregister hat die Aufgabe, das zuklnftige
Staatsbudget gemaB dem Ermessen des Kalifen zu
erstellen, und zwar im Hinblick auf die Schatzung der
Staatseinnahmen und -ausgaben und ihren Abgleich
mit den dann tatsachlich eingenommenen bzw. ausge-
gebenen Geldern. Auch muss die Gesamtsumme der
tatsdchlichen Einnahmen und Ausgaben des Staates
laufend geprift werden. Dieses Register ist der Kali-
fatsinstitution angeschlossen.

Das allgemeine Buchhaltungsregister reguliert die
Staatsfinanzen. Es berechnet die vorhandenen Gelder,
Aktiva und Passiva, die einzelnen Kostenstellen, be-
reits getatigte und noch ausstehende Ausgaben.

Das Register fir Kontrollgremien Ubernimmt die
Uberpriifung und Revision der Buchhaltungserklédrun-
gen zu den Finanzen des Staates und der einzelhen
Behorden. Es wird die Existenz der Gelder Uberprift,
die Richtigkeit der Aktiva und Passiva, der Einnahmen
und der Ausgaben. Auch werden die Verantwortlichen
fir die Einhebung, Aufbewahrung und Ausgabe der
Gelder zur Rechenschaft gezogen. Dariber hinaus
werden Uberwachungstatigkeiten durchgefiihrt und
Rechenschaft von allen Registerabteilungen und Kreis-
amtern des Staates sowie von dessen Angestellten in
samtlichen Verwaltungstéatigkeiten gefordert.

So stellen sich die Finanzregister des Kalifatsstaates
in ihrer Gesamtheit dar. Was den Beleg fir ihre Errich-
tung anlangt, so handelt es sich dabei um einen der
madglichen Verwaltungsstile (asalib) und um ein In-
strument bzw. Mittel (wasila) zur Durchfihrung von
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Tatigkeiten. Der Gesandte (s) hat Verwaltungsarbeiten
selbst Ubernommen, auch hat er daflir Schreiber er-
nannt, sei es im Zusammenhang mit finanziellen As-
pekten oder anderen. Im Kapitel Die erste Festlegung
der Register haben wir bereits erwahnt, wen der Ge-
sandte Allahs (s) als Schreiber fiir die finanziellen An-
gelegenheiten ernannte. Allerdings belegen bereits die
ayat und ahadit’®, die die Beute (ganima), die zuge-
dachte Beute (anfal), die kampflos erbeuteten Giiter
(fai’), die gizya und den haradg erlauben und diese zu
einem Rechtsanspruch der Muslime gegeniber den
Unglaubigen erheben, in analoger Konsequenz aus
ihrem Sinngehalt heraus (dalalat al-iltizam) die Er-
laubnis zur Festlegung von Verwaltungsstilen, mittels
derer diese Vermdgenswerte eingenommen, aufbe-
wahrt, verzeichnet und erfasst werden. Gleiches gilt
fur die ayat und ahadit, die die zakat-Pflicht belegen
und die dazu anspruchsberechtigten Personenkreise
benennen, sowie fiir jene Offenbarungstexte, die das
offentliche Eigentum darlegen. Sie alle belegen in ana-
loger Konsequenz die Erlaubnis, Verwaltungsstile dafir
festzulegen. Diese Stile stellen namlich einen Zweigas-
pekt des urspriinglichen Gebotes dar; somit sind sie in
diesem mit eingeschlossen und zdhlen zu den erlaub-
ten Dingen (mubahat). Der Kalif kann sich von diesen
Stilen das aneignen, was er zur Einholung, Regulie-
rung, Aufbewahrung, Verteilung und Ausgabe dieser
Vermoégenswerte fir notwendig erachtet. Die Einrich-
tung der Register und deren bindende Ubernahme (ta-
banni) erfolgte dariber hinaus in der Zeit der rechtge-
leiteten Kalifen unter den Augen und Ohren der Pro-

18 plural von hadit: Aussagen, Handlungen und Duldungen des Pro-
pheten (s).
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phetengeféhrten, ohne dass irgendjemand von ihnen
es angeprangert hatte.
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Die Vermogensgiiter im Staate des
Kalifats

Das Vermogen (al-amwal)

Die ersten Vermdgensgliter, die die Muslime erbeu-
teten, nachdem Allah (t) ihnen das Kampfen erlaubt
hatte, der Prophet (s) nach Medina ausgewandert war,
seine Moschee errichtet hatte und den islamischen
Staat Stein flir Stein aufzubauen begann, war die Beu-
te des Feldzugs von ‘Abdullah ibn Gah$. Es waren eini-
ge Kamele der Qurais, die mit Leder und Handelsware
beladen waren. Sie wurden im Monat Gumada al-Ahira
des Jahres zwei nach der Higra erbeutet. Im Ramadan
desselben Jahres kam es zur Schlacht von Badr. Die
Muslime erbeuteten Vermdgen und Waffen. Sie waren
sich aber Uber die Aufteilung uneins, und so offenbarte
Allah (t) die Sure al-Anfal. Darin sagt der Erhabene:
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Sie fragen dich nach der Beute. Sprich: ,Die
Beute obliegt Allah und Seinem Gesandten." (8:1)
Somit Ubertrug Allah die Aufteilung der Beute dem
Gesandten (s). Er teilte sie auf, ohne sie zu fiinfteln®®.
Danach erbeuteten die Muslime das Vermdgen der
Banu Qainuga’, nachdem diese vertragsbrichig ge-
worden waren und der Gesandte sie nach Adri‘at in as-
Sam aussiedelte. Dies geschah einen Monat nach der
Schlacht von Badr. Der Prophet (s) teilte die Guter auf

1% D, h. ohne das Fiinftel davon fiir sich und die anderen in der gya
8:41 erwahnten Personengruppen zu nehmen.
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und flnftelte sie gemaB der Beute-3ya, die nach Badr
offenbart wurde:
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Und wisset, was immer ihr erbeuten méget,
ein Fiinftel davon gehort Allah und dem Gesand-
ten und der Verwandtschaft und den Waisen und
den Bediirftigen und dem Sohn des Weges. (8:41)

Das erste Land, das der Gesandte (s) ertffnete, war
das Land der Banu an-Nadir, nachdem auch sie in der
Folge der Schlacht von Uhud vertragsbrichig geworden
waren. Er belagerte sie flinfzehn Nachte lang, sodann
vereinbarte er mit ihnen, dass sie Medina verlassen
und alles mitnehmen diirfen, was die Kamele zu tragen
vermochten, bis auf die Schilder und die restlichen
Waffen. So erwahnt ibn Ishaq in seiner Prophetenbio-
graphie: Der Gesandte Allahs (s) teilte ihre (Band an-
Nadirs) Vermoégensgiiter auBBer den Ldndereien auf die
ersten muhagirin®® ohne die ansar’' auf. Nur Sahl ibn
Hanif und Abld Dugdana Sammak ibn Harsa (von den
ansar) erwdhnten, dass sie arm seien, und so gab der
Gesandte auch ihnen einen Anteil. Das Land behielt
der Prophet (s) jedoch zurlick. Er deckte damit die
Lebenskosten fir seine Familie ein Jahr lang ab. Den
Rest gab er fiir Schlachtrosse und Waffen flir den
Kampf auf dem Wege Allahs aus. Wéhrend dieses
Feldzugs wurde Sure al-Hasr mit der Aussage Allahs
herabgesandt:

20 Auswanderer aus Mekka
2! Unterstiitzer, Einwohner Medinas
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Und was Allah Seinem Gesandten als kampflo-
se Beute von ihnen bescherte - ihr habt weder
Pferde noch Kamele dafiir in Trab gesetzt; doch
Allah ermdédchtigt Seine Gesandten iiber wen Er
will; und Allah hat Macht iiber alle Dinge. (59:6)
Damit teilte Allah die kampflose Beute ganzlich dem
Gesandten zu. Danach folgte der Feldzug gegen die
Band Quraiza, als diese vertragsbriichig wurden, an
den Muslimen Verrat Gbten und sich den Verblndeten
(ahzab) im Grabenkrieg anschlossen. Der Gesandte
Allahs (s) teilte ihr Vermégen unter den Muslimen auf:
Dem Reiter gab er drei Anteile, dem FuBsoldat einen.
Dann kam es zur Schlacht von Haibar, nachdem der
Gesandte (s) den Friedensvertrag mit den Qurais in
Hudaibiya abgeschlossen hatte. Allah (t) eroffnete
Haibars Festungen fiir Seinen Gesandten und die Glau-
bigen unter Anwendung von Gewalt. Und so fielen das
Land, die Hauser und das Vermégen Haibars den Mus-
limen zu. Der Gesandte teilte die Beute und das Land
auf, nachdem er es geflinftelt hatte. Das Land teilte er
in tausendachthundert Anteile auf. Es wurde in acht-
zehn Bereiche geteilt, wobei jeder Bereich hundert
Anteile umfasste. Mit den Einwohnern Haibars verein-
barte er einen Pachtvertrag, dass ihnen flr die Bewirt-
schaftung des Bodens die Halfte der Ernte aus Friich-
ten und Weizen zusteht. Nach der Eroberung Haibars
kamen die Bewohner Fadaks zum Gesandten und ver-
einbarten mit ihm ein Friedensabkommen und einen
Pachtvertrag, dass ihm die eine Halfte der Ertrage ih-
res Landes und ihrer Palmen zustehe und ihnen die
andere. Die Halfte der Ernteertrdage Fadaks war also
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allein dem Gesandten Allahs (s) vorbehalten, da weder
Pferde noch Kamele dafiir ,in Trab gesetzt wurden®.
Der Gesandte (s) pflegte es als Almosen zu verteilen.
Ebenso schloss der Gesandte (s) - nachdem er ihr
Land durch Krieg erobert hatte - mit den Einwohnern
des Wadi al-Qura ein Friedensabkommen, auf dass er
das Land in ihrer Hand belasse. Er vereinbarte mit
ihnen in ahnlicher Weise einen Pachtvertrag wie mit
den Einwohnern Haibars. Die Einwohner Taima's hin-
gegen schlossen mit dem Propheten (s) einen Frie-
densvertrag, auf dass sie ihm die §izya zahlen, Land
und Boden aber in ihrem Eigentum bleibt.

Nach der Erdéffnung Mekkas kam es zur Schlacht
von Hunain. Der Gesandte (s) teilte das Vermdgen der
besiegten Stamme auf, GberlieB ihnen aber - nachdem
die Abgesandten Hawazins ihn darum baten - ihre
Frauen und Kinder, ohne sie zu versklaven. Wahrend
dem Feldzug von Tabik schloss er mit Yuhanna ibn
Ru’ba, dem Herrscher ‘Agabas - er war ein Christ -,
einen Friedensvertrag, auf dass er die Jizya entrichtet.
Ebenso schloss er mit den Einwohnern Adruhs, Garbas
und Mignas - es waren Juden - Friedensabkommen
auf Zahlung der gizya. Auch mit Akaidar, dem christli-
chen Herrscher Gber Dimat al—éandal, schloss er ein
Abkommen auf Zahlung der gizya, nachdem Halid ihn
gefangen genommen, der Prophet ihn aber wieder
freigelassen hatte.

Danach trafen die Delegationen Nagrans und des
Jemens ein. Wer von ihnen den Islam annahm, dem
wurde die zakat auferlegt, wer an seinem Christentum
oder Judentum festhielt, zahlte die Jizya. Die aya be-
zliglich der gizya war bereits offenbart und die zakat
als Pflicht erlassen worden. Wahrend dieser Feldziige
richtete der Gesandte (s) eine Schutzzone (hima) im
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Gebiet von an-Naqi® fur die Kamele der zakat und fir
die Kamele und Schlachtrosse im Kampf auf dem We-
ge Allahs ein. Bodenschatze, Wasser, Weideland und
Feuer machte er zu einem offentlichen Eigentum flr
alle Muslime. Als der Gesandte (s) zu seinem Herrn
gerufen wurde und Abl Bakr nach ihm die Herrschaft
Ubernahm und dann ‘Umar nach Ablu Bakr Kalif wurde,
kam es zu den groBen Erdffnungen; und das Schatz-
haus in Medina wurde mit immensen Vermégensmen-
gen an Beute-, Jizya- und harag-Gutern berschittet.

Mit dieser schnellen Zusammenfassung kann man
sich die Vermdgensarten vorstellen, die dem Schatz-
haus zuflossen und die Allah den Muslimen erlaubte
und zu einem Rechtsanspruch des Schatzhauses er-
hob. Die Gelder wurden fir jene Mindungen ausgege-
ben, die durch die islamischen Rechtsspriiche determi-
niert wurden, und zwar gemaB dem igtihad des Kalifen
und seiner Sicht flir das Interesse der Muslime und die
korrekte Betreuung ihrer Angelegenheiten.

Demzufolge setzen sich die Finanzquellen im Staate
des Kalifats aus folgenden Einnahmen zusammen:

(1) Beute und zugedachte Beute, der fai’ und das
Flanftel.

(2) Der harag
(3) Die gizya
(4) Offentliches Eigentum mit all seinen Arten

(5) Staatliches Eigentum, wie Land, Gebaude und
Staatseinrichtungen, samt allen Einnahmen daraus.

(6) Zolleinnahmen

(7) Veruntreute Gelder von Herrschern und
Staatsbeamten, unredlich verdiente Gelder sowie
Strafgelder
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(8) Das Finftel des rikaz und der Bodenschatze

(9) Vermogen, das keine Erben hat

(10) Vermdogen der Apostaten

(11) Steuern

(12) Die zakat-Gliter

Nun wollen wir uns diesen einzelnen Einnahmequel-
len widmen, um ihre Realitdat zu erfassen und festzu-
stellen, wer dariber Verfigungsrecht besitzt, wie sie
auszugeben sind, die diversen Mindungen dieser Gi-

ter und wer die anspruchsberechtigten Personenkreise
daflr sind.
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Anfal, Beute, fai’ und humus

Anfal und Beute

Man verwendet den Begriff anfd/ und meint damit
die Beute. Der Erhabene sagt:
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Sie fragen dich nach der Beute (anfal). Sprich:
~Die Beute obliegt Allah und Seinem Gesandten."
(8:1) Auch wurden ibn ‘Abbas und Mugahid nach der
Bedeutung von anfal in der Aussage Allahs:

QU 2 a5,fzz)

Sie fragen dich nach den anfal, gefragt, und sie
antworteten: Al-anfal ist die Beute.?? Als anfal werden
auch jene von den Ungléaubigen erbeuteten Glter be-
zeichnet, die der Imam vor und nach der Schlacht als
besondere Donationen verteilt (zugedachte Beute).
Demzufolge handelt es sich bei anfal und Beute
(ganima; Plural: gana’im) um dieselbe Sache; namlich
um das Vermdgen der Unglaubigen, das die Muslime
auf dem Schlachtfeld durch Kampf erbeuten, sei es
Geld, Waffen, Ausrlstung, Vorrate oder anderes. Das
ist auch die Bedeutung der Aussage Allahs:
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Und wisset, was immer ihr erbeuten méoget,
ein Fiinftel davon gehort Allah und dem Gesand-
ten [...]. (8:41) Die Beute ist dem Gesandten (s) er-
laubt worden, nachdem es den friiheren Vdlkern ver-

22 Bej at-Tabari tradiert.
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boten war. So sagt der Gesandte Allahs (s) in einem
hadit, der bei al-Buhar tradiert wird:

<<g;.§3 oo o glad) 4 LA Sy
Mir sind fiinf Dinge gegeben worden, die vor

mir noch niemandem gegeben wurden. Darunter
erwahnte er (s):

<t 4 g::lrij»

[...] und mir ist die Beute erlaubt worden. Auch
wird von Abu Huraira berichtet, der sagte: Es sprach
der Gesandte Allahs (s):
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Die Beute ist keinen Schwarzkopfigen vor euch
erlaubt worden; ein Feuer kam vom Himmel her-
ab und verschlang sie.?®

Dies ist die Realitat der anfal, der Beute. Der Erha-
bene Ubertrug dem Befehlshaber der Muslime die Be-
fugnis, sie zu verteilen und dartber zu verfigen. Das
wird explizit in folgenden Aussagen Allahs dargelegt:

C oty & DT 8 0N 5 atsizs )

Sie fragen dich nach der Beute. Sprich: , Die
Beute obliegt Allah und Seinem Gesandten.™ (8:1)

.25 W 0D
Und was Allah Seinem Gesandten als kampflo-
se Beute von ihnen bescherte [...] (59:6) Auch
geht das deutlich aus dem Handeln des Propheten (s)

23 Bej at-Tirmidi tradiert
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hervor, da er persdnlich die Verteilung der Beute vor-
nahm. Ebenso taten es die Kalifen nach ihm; entweder
sie nahmen die Aufteilung selber vor oder sie beauf-
tragten jemanden die Aufteilung in ihrer Vertretung zu
Ubernehmen. Demzufolge hat der Kalif der Muslime die
Befugnis inne, die Beute zu verteilen und darliber zu
verfliigen.

Die Art und Weise der Verfliigung hangt davon ab,
wie er das Interesse der Muslime gemaB den islami-
schen Rechtsspriichen am besten erflillt sieht, da das
islamische Recht ihm die Aufgabe Ubertragen hat, die
Angelegenheiten der Muslime zu betreuen und ihre
Interessen gemaB den islamischen Gesetzen wahrzu-
nehmen. Das hat gemaB seiner Meinung und seinem
igtihad so zu erfolgen, wie es das Interesse des Islam
und der Muslime vorgibt.

Die Aufteilung der Beute, ihre Ausga-
benbereiche und Anspruchsberechtigten

Was die Aufteilung der Beute betrifft, ihre Mindun-
gen und die anspruchsberechtigten Personen, so er-
wahnt AbU ‘Ubaid, dass der Gesandte (s) die Beute
von Badr unter den Kémpfern aufteilte, ohne sie zu
finfteln. Auch berichtet ibn Maga lber den Weg ibn
‘Umars, dass der Gesandte (s) dem Kampfer zu Ross
drei Anteile gab und dem Kampfer zu FuB einen. Bei
anderen Feldziigen und Schlachten pflegte er aller-
dings die Beute zu flinfteln. Das belegt, dass sein Um-
gang mit der Beute nicht einheitlich, sondern verschie-
denartig war. So machte er von der Beute vor und
nach deren Aufteilung Donationen (anfal). Manchmal
machte er diese aus der Grundbeute bevor sie geflinf-
telt wurde, manchmal nach dem Finfteln. Manchmal
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machte er die Donationen aus dem Finftel selbst und
manchmal versprach er Donationen aus (erwarteten)
Beutegitern von noch ausstehenden Eréffnungen und
Feldziigen. In all dem ging der Gesandte (s) so vor,
wie er es im Interesse des Islam und der Muslime er-
achtete. Die erste dya, die beziiglich der Beute und
ihrer Donationen (anfal) herabgesandt wurde, legte
ihre Angelegenheit und die Entscheidung dariber in
die Hand Allahs und Seines Gesandten - und somit
nach dem Gesandten in die Hand des Befehlshabers
der Muslime. Der Erhabene sagt:

C oty & DEAT 8 00T 5 aizs )

Sie fragen dich nach der Beute. Sprich: Die
Beute obliegt Allah und Seinem Gesandten. [...]
(8:1) Die aya legt also die Aufteilung der Beute und
der entsprechenden Donationen sowie die Entschei-
dung Uber den Umgang damit in die Hand des Gesand-
ten, d. h. des Befehlshabers der Muslime. Von Abi
Umama wird berichtet, dass er sagte: Ich fragte
‘Ubada ibn as-Samit nach der Sure al-Anfal. Er antwor-
tete: Zu uns, den Leuten von Badr, wurde sie herab-
gesandt, als wir uns (ber die Beuteteilung uneins wa-
ren und unser Anstand sich verschlechterte. Da nahm
uns Allah die Angelegenheit aus der Hand und (ber-
trug sie dem Gesandten Allahs (s). Dieser teilte sie
unter den Muslimen gleichm&Big auf.?* Die dya ist in
genereller Form (‘@m) ergangen. Sie umfasst somit
jegliche Beute und gilt nicht spezifisch flr die Schlacht
von Badr.

Die Vorgehensweise des Propheten (s) im Falle der
Beute legt dar, dass diese Frage der Ansicht des

24 Bei Ahmad tradiert
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Imams Uberlassen ist. Dieser geht dabei so vor, wie es
nach seinem Ermessen dem Interesse des Islam und
der Muslime entspricht. So berichtet Aba ‘Ubaid lber
den Weg Habib ibn Maslamas, dass der Gesandte (s)
von der Beute ein Drittel als Donation verschenkte.
Ebenso verschenkte er davon ein Viertel nach dem
Fiinfteln. Auch berichtet Abld ‘Ubaid von Abd Umama
und dieser von ‘Ubada ibn as-Samit, der sprach: Wir
gingen mit dem Gesandten Allahs (s) auf einen Feld-
zug. Zu Beginn gab er uns ein Viertel von der Beute,
und als wir zuriickkamen das Drittel. Ebenso teilte der
Gesandte (s) den salab® des Getdteten dem Téter zu.
Muslim berichtet von Abu Qatada, dass der Gesandte
Allahs (s) am Tage von Hunain sprach:

«4.,.1.»4.151;;44.,1;459\.93‘}:&&»

Wer einen totet und dafiir einen Beweis er-
bringt, dem steht alles zu, was dieser am Koérper
tragt, samt Waffen und Reittier (salab). Auch be-
richtet ibn Ishaq in seinem Buch as-Sira, dass der Ge-
sandte (s) die Beute der Banu an-Nadir nur unter den
muhagirin aufteilte, ohne den ansar etwas davon zu
geben. Nur Sahl ibn Hanif und Abd Dudgana (von den
ansar) teilte der Prophet etwas zu, weil sie arm waren.
Allah (t) begriindete in Sure al-Hasr diese Vorgehens-
weise bei der Teilung, als Er sagte:

() B T P A IR R
o Vi ok 9 5D
Damit es (das Vermégen) nicht bloB unter den

Reichen von euch umléduft. (59:7) Am Tag von
Hunain machte er jenen, deren Herzen gewonnen wer-

25 Mit salab wird im Arabischen alles bezeichnet, was der K&mpfer
am Korper tragt, samt seinen Waffen und seinem Reittier.
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den sollen, groBzligige Beuteschenkungen. Von Anas
ibn Malik wird berichtet, der sagte:

‘J._»:ﬂ\ oAbyl oy C}iﬂ\ 674.9\3 v (.JL& % & J}.o) (,...5»
uﬁf\jbujrdd@dbidhﬁij c&?\yﬁbwuwshcij
Sle 5-\.150.3 CJ)\:L-\ 614&?5 gJ.g:ﬂ\ o Lo ("J" o V”g’ 614.9‘3 c&:ﬁ\
905 oy J.,@.w s’aﬁij cJ.g:ﬂ\ o e el.i».h o C’J)\}\ sla.cij gJ.g:ﬂ\ o0

bty (ol o Ul 3l s o Clayg asTy (oY) o e
S o8 AL n oy Jasly (oY1 0 Ble () Byler o 53U
I - fusi doay é J}w)\ &Y ‘v.g.w.m\‘ g:% )Lﬁd:ﬂ\ RETRLT RO o
«FAW)“j (,.Mgaiﬁ (..6 ;QJA*} % ".6 to::z\é

Der Gesandte Allahs teilte die Beute von
Hunain auf. Er gab al-Aqra’ ibn Habis hundert
Kamele. ‘Uyaina ibn Hisn gab er ebenfalls hun-
dert. Auch Abu Sufyan ibn Harb gab er hundert
Kamele. Hakim ibn Hizam erhielt ebenso hundert
Kamele. Auch al-Harit ibn Kilda erhielt hundert
Kamele. Suhail ibn ‘Amr gab er ebenfalls hundert
Kamele und Huaitib ibn ‘Abd al-‘Uzza ebenso.
Auch al-‘Ala’ ibn éériya at-Taqafi erhielt hundert
Kamele. Anderen unter denen, deren Herzen ge-
wonnen werden sollten, gab er weniger. Die
ansar trugen davon etwas in sich, weil der Ge-
sandte (s) niemandem von ihnen etwas zuteilte.
Der Prophet (s) kam mit ihnen zusammen,

sprach zu ihnen, brachte sie zum Weinen und
stellte sie zufrieden.

Gleiches galt flr die rechtgeleiteten Kalifen nach
ihm. So machten sie bereits vor der Schlacht Schen-
kungen aus der Beute noch bevor sie aufgeteilt wurde.
So Ubertrug ‘Umar ibn al-Hattab an Garir ibn ‘Abdillh
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al-Bagall und seinem Stamm Badila das Drittel nach
dem Flinftel von den Griinflachen des Irak (sawad),
nachdem ‘Umar ihn dazu aufgefordert hatte, sich in
den Irak zum gihad zu begeben und er seinem Aufruf
nachgekommen war. Zwei oder drei Jahre lang nahm
er das Drittel der sawad-Ertréage ein. Danach holte es
‘Umar von ihm wieder zuriick und sagte ihm nach ei-
nem Bericht bei Abl ‘Ubaid: O Garir, wére ich kein
verantwortungsvoller Teiler, hétte ich euch in dem,
was euch gegeben wurde, belassen. Ich sehe aber,
dass die Zahl der Menschen gréBer geworden ist. Des-
wegen bin ich der Meinung, dass du es ihnen zurtick-
geben solltest. Und Garir tat es. ‘Umar belohnte ihn
dafliir mit achtzig Dinaren.

All diese ayat und Vorgehensweisen seitens des Ge-
sandten (s) und der Kalifen nach ihm legen dar, dass
die Frage der Beute dem Imam Ubertragen wurde. Er
entscheidet dariber so, wie er es im Interesse des
Islam und der Muslime sieht. Wenn er der Meinung ist,
sie zur Ganze oder einen Teil davon an die Kampfer,
die an der Schlacht teilnahmen, zu verteilen, so kann
er es tun. Ist er aber der Meinung, sie ins Schatzhaus
zu legen und sie den restlichen Geldern aus dem fai’
dem parag und der Jizya hinzuzufligen, um daraus
Allgemeininteressen der Muslime zu finanzieren, so
kann er es ebenso tun. Dies insbesondere deswegen,
weil es heute der Staat ist, der sowohl Haupt- als auch
Reservearmeen ausristet und bereitstellt. Er finanziert
sie, sorgt fir Nachschub und zahlt die Gehalter an die
Soldaten und ihre Angehdérigen. Auch werden die Waf-
fen von ihm zur Verfigung gestellt. Die schweren Waf-
fen sind heute nicht mehr im Privatbesitz der Kampfer,
wie es friher der Fall war, und ebenso nicht die dazu-
gehoérigen Geratschaften. So haben sich die Waffen
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weiterentwickelt und sind zu schweren Waffensyste-
men geworden, die sich im Besitz des Staates befin-
den. Heute ist es unmdglich, dass dieses schwere
Kriegsgerat von Einzelpersonen besessen wird.

Demzufolge erhalt die Beute (ganima) denselben
Rechtsspruch wie die Gelder des fai’, des harag, der
gizya und der Zolleinnahmen: Sie werden ins Schatz-
haus der Muslime gelegt und flir die Betreuung ihrer
Angelegenheiten und die Wahrnehmung ihrer Interes-
sen ausgegeben. Der Kalif hat auch das Recht, von
diesen Beutegeldern Anteile an die Kampfer in der
Schlacht zu verteilen, und zwar so, wie es nach seiner
Sicht im Interesse des Islam und der Muslime liegt.

Der fai’

Als fai’ bezeichnet man die Vermdgenswerte der
Unglaubigen, die den Muslimen ohne ,In-Trab-Setzen"
von Pferden oder Kamelen, also ohne Ausrlicken der
Armeen, ohne Reiseerschwernis auf sich zu nehmen
und ohne Kampfhandlungen, in die Haénde fallen. So,
wie es bei der Auseinandersetzung mit den Banu an-
Nadir geschehen ist. Die Unglaubigen kénnen auch aus
Angst vor den Muslimen fllichten und ihre Wohnstatten
sowie ihr Vermégen zurlicklassen, das den Muslimen
sodann in die Hande fallt. Es kann auch sein, dass die
Unglaubigen Angst bekommen, sich mit den Muslimen
in Kontakt setzen und einen Friedensvertrag mit ihnen
aushandeln, auf dass sie ihnen einen Teil ihrer Vermao-
genswerte und Landereien abtreten, um einen Krieg zu
vermeiden. So geschah es beispielsweise mit den Ju-
den von Fadak. Diese Bedeutung von fai’ ist auch mit
der Aussage des Erhabenen in Sure al-Hasr gemeint:
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Und was Allah Seinem Gesandten als kampflo-
se Beute von ihnen bescherte - ihr habt weder
Pferde noch Kamele dafiir in Trab gesetzt [...]
(59:6). Das Vermégen der Band an-Nadir und Fadaks
war von diesem faj’, fir den die Muslime weder Pferde
noch Kamele in Trab gesetzt haben. Deswegen stand
es alleine dem Gesandten (s) zu. Er deckte damit die
Lebenskosten flir seine Familie ein Jahr lang ab. Den
Rest gab er flr Schlachtrosse und Waffen flr den
Kampf auf dem Wege Allahs aus. Nachdem der Erha-
bene ihn zu Sich gerufen hatte, gingen Abld Bakr und
nach ihm ‘Umar mit diesen Geldern in gleicher Weise
um, wie der Prophet (s) damit umging.

Al-Buhari berichtet im Kapitel Das Pflichtgebot des
Flinftels Folgendes: ‘Utman, ‘Abd ar-Rahman ibn ‘Auf,
az-Zubair und Sa'd ibn Abi Waqqas baten ‘Umar, zu
ihm eintreten zu diirfen, und er gewéhrte ihnen Ein-
tritt. Sie saBen nicht lange, da kam ‘Ali und al- Abbas
und baten ebenfalls, einzutreten. ‘Umar erlaubte es
ihnen, sie traten ein, griBten und setzten sich. Al-
‘Abbéas fing an zu sprechen: ,O Flhrer der Gldubigen,
richte zwischen mir und diesem hier." Sie waren sich
strittig Uber das, was Allah als kampflose Beute vom
Vermégen der Banid an-Nadir Seinem Gesandten (s)
bescherte. Da sagten die einen Leute, ‘Utman und sei-
ne Freunde: ,O Fihrer der Gldubigen, richte zwischen
den beiden und tue ihnen voneinander Genlige!™ Doch
‘Umar sprach: ,Wartet! Ich beschwoére euch bei Allah,
mit Dessen Erlaubnis Himmel und Erde bestehen.
Wisst ihr nicht, dass der Gesandte Allahs (s) sagte:

@ LSy b (&g Y»
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Wir vererben nicht, was wir hinterlassen, ist
Almosen, und er (s) meinte damit sich selbst? Da
antworteten die Leute: ,Ja, das hat er gesagt." Dann
wandte sich ‘Umar ‘Ali und al-'Abbas zu und sprach:
,Ich beschwoére euch bei Allah, wisst ihr nicht, dass der
Gesandte Allahs (s) das gesagt hat?" Sie antworteten:
~Er hat es gesagt." Da sagte ‘Umar: ,Ich spreche (iber
diese Angelegenheit. Allah hat mit dieser kampflosen
Beute etwas ausschlieBlich Seinem Gesandten (s) zu-
geteilt, was Er niemandem sonst zuteilte." ‘Umar trug
den Vers vor:

Und was Allah Seinem Gesandten als kampflo-
se Beute von ihnen bescherte [...] bis zur Stelle:

(f-*’ f,u‘:" u):" Je :&’Tj)

Und Allah hat Macht iiber alle Dinge. (59:6) So-
dann sagte ‘Umar: Dies war also eine alleinige Zutei-
lung an den Gesandten Allahs (s). Bei Allah, weder will
ich es mir selbst aneignen und euch davon ausschlie-
Ben noch mich selbst dabei euch gegeniiber vorziehen.
Er hat es euch gegeben und es unter euch verteilt, bis
dieses Vermdgen davon Ubrig blieb. Der Gesandte Al-
lahs (s) pflegte von diesem Geld fiir seine Familie ein
Jahr lang aufzukommen. Den Rest davon setzte er auf
dem Wege Allahs ein. Der Gesandte Allahs (s) ging
Zeit seines Lebens auf diese Weise damit vor. Ich be-
schwére euch bei Allah, wisst ihr das nicht?" Sie ant-
worteten: ,Doch!™ Da sagte ‘Umar: ,Dann rief Allah
Seinen Gesandten (s) zu Sich, und Abu Bakr sprach:
,Ich bin der Treuhdnder des Gesandten Allahs (s)." Er
hielt es zurick und tat damit dasselbe, was der Ge-
sandte Allahs (s) zu tun pflegte. Allah weiB, dass er
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dabei ehrlich war, glitig und rechtschaffen und der
Wahrheit folgte. Dann rief Allah Abd Bakr zu Sich und
ich wurde der Treuhdnder Abli Bakrs. Ich hielt es zwei
Jahre meiner Herrschaft zuriick und ging damit so um,
wie der Gesandte Allahs (s) damit umging und wie Abd
Bakr damit umging. Allah weiB, dass ich dabei ehrlich
war, gltig und rechtschaffen und der Wahrheit folgte
[...]." Der hadit setzt sich noch fort und ist lang.

Somit erhalt jede kampflose Beute (fai’), die den
Muslimen von ihrem Feind ohne Ausriicken der Armeen
und ohne Kampfhandlungen in die Hande fallt, den
Rechtsspruch des Vermégen Allahs, das die Muslime
von den Unglaubigen erhalten, wie harad und gizya. Es
wird ins Schatzhaus der Muslime gelegt und flr ihre
Interessen sowie flir die Betreuung ihrer Angelegen-
heiten ausgegeben, und zwar gemaB der diesbezlgli-
chen Meinung des Kalifen und gemaB dem, was nach
seiner Sicht das Interesse der Muslime erfillt.

Mit al-fai’ wird auch das Land bezeichnet, das durch
Gewalt oder einen Friedensvertrag eroffnet wurde,
sowie das, was in der Folge an harag auf das Land, an
gizya auf die Personen und an Zoéllen auf die Handels-
ware anfallt. Beleg daflir ist die Aussage Allahs (t):
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Was Allah Seinem Gesandten von den Bewoh-
nern der Stddte als Beute beschert hat, das ge-
hort Allah, Seinem Gesandten und den Verwand-
ten, den Waisen, den Armen und dem Sohn des
Weges. Dies, damit es nicht nur unter den Rei-
chen von euch umléauft. (59:7) Das hat auch ‘Umar
aus der aya verstanden und es auf den sawad des
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Irak, auf die Landereien a$-Sams und Agyptens ange-
wandt, als Bilal und seine Freunde von ihm die Auftei-
lung dessen forderten, was Allah ihnen als Beute im
Irak und a$-Sam beschert hat. ‘Umar und die Prophe-
tengefahrten hatten also das Verstdndnis, dass das
Land des Irak, as-Sams und Agyptens zu dem zahlt,
was Allah ihnen als Beute beschert hat, da sie es mit
ihren Schwertern durch Gewalt eréffnet hatten. Dies
geht klar aus ihren Aussagen hervor, als sie mit ‘Umar
darlber diskutierten. So sagten sie ihm: Behdltst du
das, was Allah uns durch unsere Schwerter beschert
hat (afa’ Allahu ‘alaina bi-asyafina), fir Leute zurlick,
die (an der Schlacht) nicht teilnahmen und (ihr) nicht
beiwohnten, und fiir deren Kinder und Kindeskinder,
obwohl sie nicht daran teilnahmen??® Ebenso wird im
Gesprach ‘Umars mit den zehn Leuten der ansar, die
er zur Beratung heranzog, klar erwahnt, dass der
harad und die gizya zum fai’ zahlen. So sagte ‘Umar:
Ich kam zur Ansicht, die Ldander mit ihren Heiden zu-
riickzuhalten, ihnen auf das Land den haradg aufzuerle-
gen und auf ihre Képfe die Jizya. Sie entrichten diese
Gelder, die dann als fai’ fiir die Muslime gelten, flr die
Kémpfer, die Nachkommenschaft und fir alle, die nach
ihnen kommen.?” Der Nutzen aus diesem fai*-
Vermoégen und was daraus an gizya, harag, Zollgeldern
(‘usdr) und anderem resultiert, soll allen Muslimen
zugutekommen, den Armen und Reichen unter ihnen.
Es wird in ihr Schatzhaus gelegt und fir die Betreuung
ihrer Angelegenheiten und die Wahrnehmung ihrer
Interessen ausgegeben. Alle Muslime haben darauf
einen Anspruch. Nachdem ‘Umar den harag auf den

26 Bei AbG Yasuf im Buch al-Hara§ tradiert
27 Bei Abl Yasuf im Buch al-Harag§ tradiert
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Boden des Irak, as-Sams und Agyptens festgelegt hat-
te, sagte er: Es gibt keinen Muslim, der nicht an die-
sem Vermdgen einen Anteil hitte. Und er trug vor:

Codlt of 5 gyl Jo @1 UI T

Was Allah Seinem Gesandten von den Bewoh-
nern der Stiddte als Beute beschert hat |[...]
(59:7), bis er zur Stelle kam:

Gt o 1 Zal)

Und diejenigen, die nach ihnen kamen [...]
(59:10) Dann sagte er: Diese (aya) hat die Muslime in
ihrer Gesamtheit erfasst. Sollte ich am Leben bleiben,
dann wird den Hirten in den Hiigeln Himyars sein An-
teil davon erreichen, ohne dass er dafir einen Tropfen
SchweiBes verloren héatte.?®

Das Fiinftel (a/l-humus)

Damit ist das Flinftel der Beute gemeint, die aufge-
teilt wird. Beleg dafir ist die Aussage Allahs:
2 -4 g 4
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Und wisset, was immer ihr erbeuten moget,
ein Fiinftel davon gehért Allah und dem Gesand-
ten und der Verwandtschaft und den Waisen und
den Bediirftigen und dem Sohn des Weges. (8:41)
Das Flinftel in der Zeit des Gesandten Allahs (s) wurde
in finf Teile aufgeteilt: ein Teil fir Allah und den Ge-

28 Von Ibn Qudama im Buch al-Mugni tradiert
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sandten, ein Teil fir die Verwandtschaft des Gesandten
(s) und die drei restlichen Teile fir die Waisen, die
Mittellosen und den Sohn des Weges.

Der Prophet (s) pflegte seinen Anteil am Finftel fir
die Muslime und fir den Kampf auf dem Wege Allahs
auszugeben. So kaufte er damit Reittiere und Waffen
und ristete Kampfer auf dem Wege Allahs aus. Abl
Dawud, Ahmad, an-Nasa'l und Abud ‘Ubaid berichten
Uber den Weg ‘Amr ibn Su‘aibs, der sagte: Als der Ge-
sandte (s) von Hunain zuriickkehrte, hob er eine
Handvoll Staub vom Boden hoch und sprach:
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Von dem, was Allah euch an Beute bescherte,
steht mir - auBer dem Fiinftel - nicht so viel zu;
und das Fiinftel gebe ich euch zuriick.

Der Anteil der Verwandtschaft wurde zur Zeit des
Gesandten Allahs nur der Sippschaft Bani Hasims und
Band ‘Abd al-Muttalibs gegeben und niemandem sonst
von der Verwandtschaft des Gesandten (s). Der Ver-
wandtschaftsanteil war eine Gabe an den Gesandten
(s), weil die Bani Hasim und Bani ‘Abd al-Muttalib
dem Islam und dem Gesandten Allahs (s) Beistand
geleistet hatten. Deswegen wurde der Verwandt-
schaftsanteil auf sie beschrankt. Von Gubair ibn Mutim
wird berichtet, der sagte:
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Als der Gesandte Allahs (s) den Verwandt-
schaftsanteil (allein) zwischen den Banu Hasim
und den Banu ‘Abd al-Muttalib aufteilte, ging ich
mit ‘Utman zu ihm und sprach: ,,0 Gesandter Al-
lahs. Dies sind die Banu Hasim. Wegen deiner
Stellung, die Allah dir unter ihnen bescherte,
kann ihre Vortrefflichkeit nicht abgestritten wer-
den. Aber siehe, die Banu ‘Abd al-Muttalib, du
gabst ihnen, uns aber nicht. Wir und sie stehen
doch auf gleicher Stufe zu dir?"™ Da sprach der
Gesandte Allahs (s): ,,Sie sind aber weder in der
gahiliya noch im Islam von uns abgeriickt. Die
Banu Hasim und die Banu '‘Abd al-Muttalib sind
einerlei.”, und er verschrinkte seine Finger.

Als Allah (t) Seinen Gesandten (s) zu sich rief und
Abu Bakr die Herrschaft Gbernahm, wurde der Anteil
des Gesandten und der Verwandtschaft aus dem FUnf-
tel ins Schatzhaus gelegt und fir die Angelegenheiten
der Muslime ausgegeben. Von beiden Anteilen wurden
auch Gelder fir den Kampf auf dem Wege Allahs auf-
gewendet. Dieser Vorgang blieb in dieser Form beste-
hen. Ibn ‘Abbas wurde einmal gefragt, was mit dem
Verwandtschaftsanteil nach dem Tode des Gesandten
Allahs (s) passierte. Er antwortete: ,Wir meinten, dass
er uns gehoére, doch unser Volk verwehrte ihn uns."
Auch sagte Er, als ihn Nagdat al-Hardri nach dem Ver-
wandtschaftsanteil fragte: ,Er gehért uns. ‘Umar rief
uns zu sich, um daraus unsere Ledigen zu verheiraten
und unsere Bediirftigen zu betreuen. Aber wir lehnten
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es ab und verlangten, dass er uns diesen vollstédndig
aushéndige. Doch das schlug er uns aus."?°

Bei der Untersuchung des Beutevermdgens haben
wir mithilfe von Rechtsbeweisen bereits dargelegt,
dass es heute ins Schatzhaus zu legen ist und seine
Angelegenheit dem Kalifen Ubertragen wird. Er gibt es
fir die Wahrnehmung der Interessen der Muslime aus,
gemaB seiner Meinung und seinem jgtihad. Nachdem
das Finftel einen Teil der Beute darstellt, nimmt es
ihren Rechtsspruch an und wird mit ihr zusammenge-
legt. Es wird denselben Mindungen zugefiihrt, denen
die gizya, der hara§ und die Zolleinnahmen (‘usdr)
zugefluhrt werden.

2% \on Abi ‘Ubaid tradiert
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Der harag

Der harag ist ein Rechtsanspruch der Muslime, der
auf landwirtschaftliche Boden erhoben wird, die durch
Krieg oder ein Friedensabkommen von den Unglaubi-
gen erbeutet wurden. Es handelt sich also entweder
um einen harag der Kriegsgewalt (harag al-‘anwa) o-
der einen harag des Friedensabkommens (harég as-
sulh).

Der harag der Kriegsgewalt

Es ist der Tribut, der auf jedes Land erhoben wird,
das die Muslime von den Unglaubigen durch Kriegsge-
walt erobert haben. Beispiel dafir ist das Land des
Irak, a$-Sams und Agyptens. Ursprung dafiir ist die
Aussage Allahs:
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Was Allah Seinem Gesandten von den Bewoh-
nern der Stadte als Beute beschert hat, das ge-
hort Allah, Seinem Gesandten und den Verwand-
ten, den Waisen, den Armen und dem Sohn des
Weges. Dies, damit es nicht nur unter den Rei-
chen von euch umladuft. Was nun der Gesandte
euch gibt, so nehmet es an; und was er euch un-
tersagt, dessen enthaltet euch. Und fiirchtet Al-
lah. Gewiss, Allah ist streng im Strafen. (7) Und
fiir die Bediirftigen der Auswanderer, die aus ih-
ren Heimstdtten und Vermégensgiitern vertrie-
ben wurden, sie erstreben Gunst von Allah und
Wohlgefallen und stehen Allah und Seinem Ge-
sandten bei. Sie sind die Wahrhaften. (8) Und
jene, die vor ihnen die Stitte bewohnten und im
Glauben heimisch geworden sind, lieben jene, die
bei ihnen Zuflucht suchten, und hegen in sich
kein Verlangen nach dem, was diesen gegeben
wurde, sondern ziehen die anderen sich selber
vor, auch wenn sie selbst ein Bediirfnis haben.
Und wer vor seiner eigenen Habsucht bewahrt
wird - dies sind die Erfolgreichen. (9) Und dieje-
nigen, die nach ihnen kamen, sagen: "Unser
Herr, vergib uns und unseren Briidern, die uns im
Glauben vorangingen [...]." (59:7-10)

Diese ayat hat ‘Umar als Beweisfiihrung fir seine
Rechtsmeinung herangezogen, die Lander des Irak,
as-Sams und Agyptens nicht unter den Kédmpfern auf-
zuteilen. Bilal, ‘Abd ar-Rahman und az-Zubair hatten
ihn namlich dazu aufgefordert, diese Lander, die Allah
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ihnen durch ihre Schwerter als Beute bescherte, eben-
so aufzuteilen, wie der Gesandte Allahs (s) die Lande-
reien Haibars nach deren Erdéffnung auf die Kampfer
aufteilte. Als Untermauerung seiner Meinung sagte er
zu den ansar, die er zur Beratung herangezogen hatte,
unter anderem Folgendes: ,Ich kam zur Ansicht, die
Lander mit ihren Heiden zurlickzuhalten, ihnen auf das
Land den harag aufzuerlegen und auf ihre Nacken die
dizya. Sie entrichten diese Gelder, die dann als fai’ fur
die Muslime gelten, fir die Kampfer, die Nachkommen-
schaft und flir diejenigen, die auf sie folgen werden.
Seht ihr diese (zahlreichen) Grenzorte? Bendtigen die-
se nicht Méanner, die dort Stellung halten? Seht ihr
diese groBen Lander, wie aé-éém, die Halbinsel, Kufa,
Basra und Agypten? Missen diese nicht mit Armeen
gesichert werden, die man mit regelmaBigen Geldern
versieht? Von wo sollen diese bezahlt werden, wenn
man Land und Heiden aufteilt?™ Er belegte seine Mei-
nung mit der Rezitation der fai’-Verse, bis er zur Aus-
sage des Erhabenen gelangte:
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Und diejenigen, die nach ihnen kamen [...]
(59:10) Dann sagte er: ,Diese (aya) hat alle Menschen
niemanden unter den Muslimen, der an dieser Beute
keinen Anspruch und Anteil hatte." Sie pflichteten sei-
ner Meinung bei und sagten alle: ,Wir sind deiner Mei-
nung, wie recht du gesprochen und gut du gesehen
hast. Wenn diese Grenzorte und Lander nicht mit Man-
nern gesichert und ihnen nicht Gelder zum Selbsterhalt
zugeteilt werden, kehrt das Volk des Unglaubens in
seine Statte zurick." Da sagte ‘Umar: ,Die Sache ist
mir nun klar geworden. Welcher Mann mit Vernunft
und Scharfblick kann das Land vermessen und den
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Heiden das auferlegen, was sie ertragen kdnnen?" Sie
einigten sich auf ‘Utman ibn Hanif und sagten: ,Du
kannst ihn fir noch Wichtigeres einsetzen. Er hat Weit-
blick, Vernunft und Erfahrung.™ ‘Umar eilte zu ihm und
beauftragte ihn mit der Erfassung des sawads.*®

‘Utman machte sich auf den Weg, vermaB die Griin-
flachen des Irak und bestimmte einen definierten
harag darauf. Er legte seine Arbeit ‘Umar vor und die-
ser billigte sie. Die Einnahmen allein aus den Griinfla-
chen Kufas betrugen vor dem Tod ‘Umars hundert Mil-
lionen Dirham. Die Dirhams hatten damals das Ge-
wicht eines mitgals (4,25 Gramm). Demnach hat
‘Umar das Land in den Handen der Einwohner belassen
und darauf einen parag festgelegt, den sie an das
Schatzhaus der Muslime zu entrichten hatten. Er erhob
es zu einer Beuteeinnahme (fai’) fir die Muslime bis
zum Tage der Auferstehung. Somit bleibt der harag
aufrecht bis zum Jingsten Tage. Er verwandelt sich
nicht in einen ‘usr31, auch wenn die Landeigentimer
Muslime werden oder dieses an einen Muslim verkau-
fen. Denn die Eigenschaft des harag-Landes, dass es
mit Gewalt erobert und der parag darauf festgesetzt
wurde, bleibt unverdndert bestehen. Von Tariq ibn
Sihab wird berichtet, der sagte: ‘Umar schrieb mir be-
zuglich Dihganas, einer Frau von den Bewohnern der
Gegend am al-Malik-Fluss, die den Islam angenommen
hatte: ,Gebt ihr ihr Land zurlick, auf dass sie darauf
den harad entrichtet."*? Dieser Bericht ist klar in der
Aussage, dass ‘Umar den hardg des Kriegsbodens

30 Von Abi Yasuf im Buch al-Harag tradiert

31 D.h. in einen ‘u$r-Boden, fir den nur das Zehntel bzw. halbe
Zehntel an zakat zu entrichten ist.

32 \Jon Abi ‘Ubaid tradiert.
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nicht aufhob, wenn der Besitzer den Islam annahm.
Vielmehr verpflichtete er ihn dazu, weiterhin den harag
daflir zu bezahlen.

Der harag des Friedensabkommens

Es ist der Tribut, der auf jedes Land erhoben wird,
das einem mit den Bewohnern vereinbarten Friedens-
abkommen unterliegt. Er ist abhangig von den Ver-
tragsbedingungen, die zwischen den Muslimen und den
Bewohnern vereinbart wurden. Besagt der Vertrag,
dass das Land uns gehort und die Bewohner flr einen
harag, der zu entrichten ist, darauf belassen werden,
so bleibt dieser harag auf ewig bestehen. Das Land
bleibt ein hardg-Boden bis zum Tage der Auferstehung,
auch wenn es muslimische Besitzer erhalt, sei es durch
Konversion, Kauf oder auf anderem Wege.

Besagt der Vertrag hingegen, dass das Land ihnen
gehort, in ihren Handen verbleibt und sie darauf fir
einen festgesetzten harag, der ihnen auferlegt wird,
belassen werden, so entspricht dieser pardg einer
gizya, die bei ihrer Konversion zum Islam oder bei ei-
nem Verkauf des Landes an einen Muslim aufgehoben
wird. Denn der Erhabene sagt:
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Und haltet die Vereinbarung ein. Wahrlich,
iiber die Vereinbarung muss dereinst Rechen-

schaft abgelegt werden. (17:34) Auch sagt der Ge-
sandte Allahs (s):

ribsss 5 Dgaihhy
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Die Gldaubigen stehen zu ihren Bedingungen.
Verkaufen sie das Land jedoch einem Unglaubigen, so
bleibt der harag darauf bestehen, da der Unglaubige zu
den hardg- und gizya-Zahlern gehort.

Der harag ist nicht mit dem ‘usr gleichzusetzen. Der
‘usr wird namlich (anders als der harag) auf den Ertrag
des ‘usSr-Landes erhoben. Die ‘usr-Léander sind folgen-
de:

a) Die Arabische Halbinsel. Denn die Bewohner der
Halbinsel waren Goétzendiener. Von ihnen wurde nichts
als der Islam akzeptiert. Auch hat der Gesandte Allahs
(s) ihnen keinerlei harag auferlegt, obwohl er Kriege
fihrte und mehrere Orte dort einnahm.

b) Jedes Land, in dem die Einwohner den Islam
(von sich aus) angenommen haben, wie z.B. Indonesi-
en oder Sidostasien. So sprach der Gesandte Allahs:
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Mir ist befohlen worden die Menschen zu be-
kampfen, bis sie bezeugen, dass es keinen Gott
gibt auBer Allahs. Wer es bezeugt, der hat sein
Leben und sein Vermdgen vor mir geschiitzt au-
Ber bei einem Rechtsanspruch, der darauf anfallt.
Die Rechenschaftsforderung von ihm obliegt
dann Allah.?® Und das Land stellt eine Vermégens-
form dar.

c) Jedes Land, das durch Kriegsgewalt eroffnet
wurde und der Kalif es unter den Kampfern aufteilt,
wie z.B. das Land Haibars, oder den Kampfern billigt,
Teile davon zu besitzen. So gestand ‘Umar den Kéamp-

33 Bei al-Buhari und Muslim (iber den Weg Abi Hurairas tradiert.
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fern in a$-Sam zu, die Uferzonen des Arbad-Flusses in
Homs und den Marg Barada in Damaskus zu besitzen.

d) Jedes Land, mit dessen Einwohnern ein Friedens-
vertrag geschlossen wurde, der besagt, dass das Land
im Gegenzug flr einen hardj, den sie zu entrichten
haben, in ihrem Eigentum bleibt. Sobald sie Muslime
werden oder das Land einem Muslim verkaufen, wird
es zu einem ‘usr-Land.

e) Jedes Brachland (ard mawat), das von einem
Muslim nutzbar gemacht wird. So sprach der Gesandte
Allahs (s).
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Wer ein Land nutzbar macht, das niemandem

gehort, hat mehr Anspruch darauf. Al-Buhan tra-
diert diesen hadit in folgendem Wortlaut:
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Wer ein Land bewirtschaftet, das niemandem
gehort, hat mehr Anspruch (darauf).

Dieser ‘uSr bleibt bestehen und verwandelt sich
nicht in einen harag, es sei denn, ein Unglaubiger kauft
das ‘usr-Land von einem Muslim. In diesem Falle zahlt
er dafur den harad und keinen ‘usr, da der ‘usr eine
zakat ist und ein Unglaubiger nicht zu den Entrichtern
der zakat zahlt. Die zakat ist namlich ein islamisches
Almosen (sadaga) und stellt eine Reinigung flr den
Muslim dar. Gleichzeitig darf das Land aber nicht frei
von einer Abgabe sein; so ist entweder ein ‘uSr oder
ein parag darauf zu entrichten.
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Das Zusammenfallen von harag und
‘usr

Der harag wird generell auf das Land erhoben, das
bei seiner Eroberung den Unglaubigen gehdrte. Bleibt
das Land in Handen der Unglaubigen, so muss daflr
ein harag entrichtet werden, ob es nun angebaut wird
oder nicht. Der ‘usr fallt dafur nicht an, da der ‘usr
eine zakat verkorpert und ein Ungldubiger nicht zu den
zakat-Zahlern gehort. Werden sie zu Muslimen oder
verkaufen sie das Land an einen Muslim, bleibt der
haragd bestehen, da die Eigenschaft des Landes, mit
Gewalt eroffnet worden zu sein, ewig bestehen bleibt.
Fur die Besitzer wird es dann verpflichtend, ‘usr und
harag dafur zu entrichten. Denn der harag ist ein An-
spruch gegeniber dem Boden selbst, wahrend der ‘usr
einen Anspruch am Ertrag des Landes eines Muslims
darstellt. Beides ist durch ayat und ahadit belegt. Zwi-
schen beiden Ansprichen besteht kein Widerspruch,
da sie sich aus zwei unterschiedlichen Rechtsursachen
(asbab) verpflichtend ergeben. Das ist beispielsweise
bei einem muhrim®® der Fall, der im haram® ein privat
besessenes Jagdtier erlegt. Er muss dem Eigentimer
den Wert des Tieres erstatten und gleichzeitig den An-
spruch Allahs entrichten. Was den hadit anlangt, den
die Hanafiten als Beweis anfilihren, dass ‘usr und harag
nicht zusammenfallen dirfen und der folgendermalen
lautet:
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34 Jemand, der sich im Weihezustand (ihram) der Pilgerfahrt befin-
det. Er tragt die Pilgerkleidung, darf sich weder rasieren noch die
Nagel schneiden und Jagdtiere erlegen.

35 Heilige Statte in Mekka
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‘UsSr und harag fallen beim Land eines Muslims
nicht zusammen, so handelt es sich dabei um keinen
hadit, und die hadit-Gelehrten haben diese Aussage
nicht als Aussage des Propheten (s) bestatigt.

Begonnen wird mit der Entrichtung des harag. Bleibt
nach der harag-Entrichtung von der Pflanzen- oder
Fruchternte noch so viel Ubrig, dass die Mindestmenge
(nisab) fur die zakat-Falligkeit erreicht wird, dann ist
daflr die zakat zu entrichten. Wird der nisab nicht er-
reicht, so ist keine zakat abzufihren.

Die praktische Realitat, die heute
befolgt werden muss

Nachdem die Zeit der Eréffnungen weit zurlickliegt
und die Menschen in allen Landern, die durch Kriegs-
gewalt oder Friedensabkommen eréffnet wurden, in
ihrer iberwiegenden Mehrheit Muslime geworden sind,
nachdem auch die meisten Register und Verzeichnisse,
die das zugeteilte vom nutzbar gemachten Land und
das in Handen seiner Einwohner belassene Land der
Kriegsgewalt von dem des Friedensabkommens unter-
scheiden, verschwunden sind, sollte wie folgt vorge-
gangen werden: Man verféahrt nach dem lberwiegen-
den Landescharakter gemdB der allgemein bekannten
Eigenschaft des Landes; ob es ein Land ist, das durch
Kriegsgewalt erdffnet wurde oder die dortige Bevdlke-
rung von sich aus den Islam angenommen hat oder
aber ein besonderer Zustand vereinbart wurde.

Das gesamte Land des Irak einschlieBlich Kuweits
sowie des Irans, Indiens, Pakistans, Afghanistans, Tur-
kistans, Bucharas, Samarkands, aé—ééms, der Tirkei,
Agyptens, des Sudan und die Lander Nordafrikas sind
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alle als harag-Boden anzusehen. Sie sind namlich alle
durch Kriegsgewalt eroffnet worden, somit muss von
den dortigen Eigentimern (von Landwirtschaftsfla-
chen) - seien es Muslime oder Nichtmuslime - der
harad entrichtet werden. Zudem féllt fir die Muslime
noch der ‘usr an, sollte der Ertrag des Bodens nach
Abzug des harad noch das MindestmaB flir die zakat-
Falligkeit erreichen. Oder aber einer von den Muslimen
kann mit Belegen und Dokumenten beweisen, dass
sein Land ein ‘usr-Boden ist. In diesem Falle wird er
von der Entrichtung des harag befreit und man be-
gnigt sich damit, dass er das Ertragszehntel (‘usr) als
zakat abflhrt.

Die Arabische Halbinsel einschlieBlich des Jemens,
ebenso Indonesien, Sidostasien und ahnliche Lander
gelten hingegen als ‘usr-Léander, fur die kein harag zu
entrichten ist. Es ist nur das Zehntel eines zakat-
pflichtigen Ernteertrages abzuftihren

Wie der harag festzulegen ist

Bei der Festlegung des harag muss der Kalif Perso-
nen daflir bestimmen, die vom Fach sind und Uber
entsprechende Erfahrung verfligen. Sie missen
Kenntnisse betreffend die Vermessung des Landes so-
wie die Abwagung und Abschatzung der Ernteertréage
haben. Und zwar in gleicher Weise wie es zu ‘Umars
Zeiten der Fall war, als er die Grinflache des Irak
(sawad) erfassen wollte, um dafiir den passenden
harag festzulegen. So zog er die Muslime zurate, wen
er damit beauftragen sollte. Er sprach zu ihnen: ,Die
Sache ist mir nun klar geworden. Welcher Mann mit
Vernunft und Scharfblick kann das Land vermessen
und den Heiden das auferlegen, was sie ertragen kon-
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nen?" Sie einigten sich auf ‘Utman ibn Hanif und sag-
ten: ,Du kannst ihn fir noch Wichtigeres einsetzen. Er
hat Weitblick, Vernunft und Erfahrung." ‘Umar eilte zu
ihm und beauftragte ihn mit der Erfassung des
sawads.

Wer mit der Festlegung des harad beauftragt wird,
muss die Realitdt des Bodens bertlicksichtigen, ob er
gut und fruchtbar ist und somit eine groBe Ernte mit
einem guten Ertrag abwirft oder von schlechter Quali-
tat ist mit wenig Ertrag. Auch muss er beriicksichtigen,
ob der Boden durch Regen, durch Brunnen und Quel-
len oder durch das Wasser aus Kanadlen und Fllssen
bewassert wird. Ebenso ist von Relevanz, ob der Bo-
den geflutet oder das Wasser mit Hilfe von Sprengvor-
richtungen und Pumpsystemen beférdert wird. Denn
die Kosten hierflir sind nicht gleich. Zudem muss der
Aspekt der dort kultivierten Pflanzen und Fruchtarten
in Betracht gezogen werden. Denn manche Pflanzen-
bzw. Fruchtarten sind teuer und hochwertig, andere
wiederum billig und von niederem Wert. Darlber hin-
aus muss die Lage Berlcksichtigung finden. Ist der
Standort in der Naéhe der Stadte und ihrer Markte oder
weiter entfernt davon. Sind die VerbindungsstraBen
gut gepflastert, so dass die Gegend leicht erreichbar
ist und die Ernte unschwer zu den Markten transpor-
tiert werden kann oder sind sie holprig und schwer
befahrbar.

All diese Dinge miussen berlicksichtigt und beachtet
werden, damit dem Land nicht Unrecht getan und es
Uberfordert wird. So berichtet Abu Yusuf, dass ‘Umar
ibn al-Hattab ‘Utman ibn Hanif und Hudaifa ibn al-
Yaman, nachdem sie von der Erfassung der Griinfla-
chen zuriickgekehrt waren und den hardd darauf be-
stimmt hatten, fragte: ,,Wie habt ihr den harag fir das
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Land bemessen? Vielleicht habt ihr den Leuten mehr
aufgeblrdet als sie ertragen kénnen?" Da sagte Hudai-
fa: ,Ich tberlieB einen Uberschuss." Und ‘Utman sag-
te: ,Ich (berlieB das Doppelte. Wenn ich wollte, hitte
ich auch das genommen." Auch muss den Landbesit-
zern ein Betrag (Uberlassen werden, mit dem sie Kata-
strophen oder Feldschdden kompensieren kénnen. So
befahl es der Gesandte Allahs (s) bei der Schétzung
der Ernteertrdge zur Berechnung der zakat. Er gebot,
den Palmenbesitzern das Drittel oder das Viertel zu
Uberlassen und sprach:

«@SWlg iy dypally o gl JUI (8 OB o ) \gddsy

Erleichtert die Schatzung. So muss mit dem
Vermogen ein Vermachtnis, eine Anleihe, das
Fallobst und ein Ungliick abgedeckt werden.

Der harag kann auf das Land selbst oder auf die
Pflanzen- bzw. Fruchternte erhoben werden. Wird er
auf das Land erhoben, so gilt seine Falligkeit stets mit
Ablauf eines Mondjahres. Denn mit dem Mondjahr
werden die Fristen flr die Falligkeit der zakat, der
Blutgelder (diya, Plural: diyat), der gizya und anderer
Zahlungen islamrechtlich bemessen. Wird der harag
hingegen auf die Ernte erhoben, dann gilt seine Fallig-
keit mit der jeweiligen Vollreife der Pflanzen oder
Frichte und ihrer Siebung. D.h. die Zahlungsfristen
entsprechen in diesem Fall den Ernteperioden. Der
harag kann in Geld, in Geld und Getreide oder in sei-
nen Anteilen aus der Frucht- bzw. Getreideernte ent-
richtet werden. Wird er in Geld, in Geld und Getreide
oder in seinen Ernteanteilen entrichtet, so gilt seine
Falligkeit mit der jeweiligen Vollreife der Pflanzen bzw.
Frichte und ihrer Siebung. Vielleicht wird es in der
heutigen Zeit einfacher sein, den harag als Geldbetrag
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auf das Land festzulegen entsprechend dem dort ge-
pflegten Anbau.

Der Betrag des harag

Fur die Festlegung des harag-Betrages, der auf das
Land erhoben wird, sind Fachleute erforderlich, die
wissen wie er bemessen werden muss. Dies ist bereits
im vorigen Kapitel dargelegt worden und wurde von
‘Umar ibn al-Hattab auch so praktiziert, als er ‘Utman
ibn Hanif, den ihm die Leute ob dessen Verstandnis,
Scharfblick und Erfahrung daftir empfohlen hatten, mit
dieser Aufgabe betraute. ‘Umar entsandte ihn nach
Kufa, am Ufer des Euphrat. Ebenso entsandte er
Hudaifa ibn al-Yaman ins Hinterland des Tigris. Beide
vermaBen die Griinflache und schatzten, was diese an
harag ertragen kann. Sie legten ihre Berechnungen
‘Umar vor und er genehmigte es. Von ‘Amr ibn
Maimun wird berichtet, der sprach: Ich war bei ‘Umar
ibn al-Hattab als ibn Hanif zu ihm kam. Dieser sprach
zu ihm: ,Bei Allah, wenn du fiir jeden §arib®® des Lan-
des einen Dirham und einen qafiz’’ an Weizen erhebst,
so wird es sie nicht belasten und ihnen nicht schwer
fallen.” Und in einem Bericht von Muhammad ibn
‘Ubaid at-Taqafi, den Abu ‘Ubaid erwahnt, heiBt es:
‘Umar hob von den Bewohnern der Grinfldchen fir
jeden garib an Land - sei es bewirtschaftet oder von
Wasser uberflutet - einen Dirham und einen gafiz ein,
und fiir jeden Jarib an Feuchtflache fiinf Dirham. Auch
berichtet as-Sa‘'bi Uber ‘Umar: Er entsandte ‘Utman

3 =1366 m2

37 Arab. HohlmaB = 12 sa‘, bei Weizen entspricht es einem Gewicht
von 26,112 kg
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ibn Hanif zu den Griinflichen (des Irak). Er legte fiir
einen garib Gerste zwei Dirham, fir einen Jarib Wei-
zen vier Dirham, flir einen §arib Zuckerrohr sechs
Dirham, fiir einen Jarib Palmen acht Dirham, fiir einen
garib Trauben zehn Dirham und fiir einen garib Oliven
zwolf Dirham fest.>®

Daraus wird klar, dass der Betrag des harag, den
‘Utman ibn Hanif auf die Landflache des Irak erhob und
den ‘Umar genehmigte, nicht einheitlich war, sondern
variierte. So wurde die Art des Bodens berlicksichtigt,
seine Glite, die Art und Weise der Bewdsserung und
die angebauten Pflanzenarten. Auch wurde dem ge-
samten Land ein harag auferlegt, dem bewirtschafte-
ten und dem Uberfluteten Land. ‘Umar hob den harag
auf das Land oder auch auf die Ernteertrdge ein. Der
harag wurde in Geld und in Getreide bemessen. Auch
wurde er nach dem Vermdgen berechnet, ohne die
Landbewohner zu Uberlasten und ihnen etwas aufzu-
birden, was sie nicht zu leisten imstande waren. Zu-
dem UberlieB man ihnen noch einen Uberschuss.

Nachdem diese Bemessung zu einer bestimmten
Zeit erfolgte und einem igtihad entsprang, ist sie keine
islamrechtlich festgelegte Bewertung, die keiner Ver-
anderung unterliegt, also weder abgesenkt noch er-
héht werden darf. Vielmehr hat der Kalif das Recht,
den harag-Anteil gemaB seiner Meinung und seinem
igtihad zu heben oder zu senken und muss dabei auch
den auftretenden Bodenverdnderungen Rechnung tra-
gen. So kann die Fruchtbarkeit des Bodens zu- oder
abnehmen, mehr Bodenflache bewirtschaftet werden
oder Anbauflache verloren gehen. Auch kénnen Feld-
schaden auftreten und den Boden ruinieren, Bewasse-

38 Bei Abl ‘Ubaid tradiert.
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rungsmoglichkeiten kénnen zu- oder abnehmen oder
auch ganz verschwinden. Ebenso kdénnen Schadlinge
den Boden befallen oder auch nicht. Dariber hinaus
sind die Preise der Landwirtschaftsgtliter zu bericksich-
tigen, ob sie billig oder teuer sind. All diese veranderli-
chen Parameter haben einen Einfluss auf die Bemes-
sung des hardd und missen beriicksichtigt werden.
Ebenso muss man von Zeit zu Zeit eine Neubemes-
sung vornehmen, damit weder der Landbesitzer noch
das Schatzhaus benachteiligt werden.

Der Ausgabebereich des harag

Aus der Aussage ‘Umars wahrend seines Disputs
mit seinen Kontrahenten lber die Aufteilung der Lan-
dereien des Irak, a$-Sams und Agyptens geht der
Ausgabebereich des parag klar hervor. Wahrend dieses
Disputs wurde Folgendes erwahnt, was Abl Ydsuf im
Buch al-Harag ausfihrt: ,Wenn ich es aufteile, bleibt
fir niemanden, der nach euch kommt, etwas ibrig.
Was soll dann aus den Muslimen werden, wenn sie das
Land samt seinen Heiden aufgeteilt vorfinden - von
den Vatern geerbt und besessen. Das ist wahrlich kei-
ne rechte Meinung! Wie sollen die Grenzen verteidigt
werden? Was soll dann fur die Nachkommenschaft und
die Witwen an diesem Ort und anderorts in a3-Sam
und im Irak Ubrig bleiben?" Auch sagte er den ansar,
die er zurate zog: ,Ich kam zur Ansicht, das Land mit
seinen Heiden zurlickzuhalten, ihnen auf das Land den
hardd und auf ihre Koépfe die gizya aufzuerlegen. Sie
entrichten diese Gelder, die dann als fai’ fur die Musli-
me gelten, fir die Kampfer, die Nachkommenschaft
und fir diejenigen, die auf sie folgen werden. Seht ihr
diese (langen) Grenzen? Bendtigen sie nicht Manner,
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die dort Stellung halten? Seht ihr diese groBen Lander,
wie a$-Sam, die Halbinsel, Kufa, Basra und Agypten?
Mlssen diese nicht mit Armeen gesichert werden, die
man mit regelmaBigen Geldern versieht? Von wo sollen
diese bezahlt werden, wenn man Land und Heiden auf-
teilt?" Dann sagte er, nachdem er die fai’-Verse rezi-
tierte und die aya:

G [ 56 iz}

Und diejenigen, die nach ihnen kamen [...]
(59:10), vorgetragen hatte: ,Diese aya hat alle Men-
schen umfasst. Es gibt somit niemanden unter den
Muslimen, der an dieser Beute keinen Anspruch hatte.
Sollte ich am Leben bleiben, dann wird den Hirten in
den Hugeln Himyars sein Anteil davon erreichen, ohne
dass er dafilr einen Tropfen SchweiBes verloren hatte."

All das ist deutlich in der Aussage, dass der harag
einen Rechtsanspruch fir alle Muslime darstellt und er
fur alle (Betreuungs-)Einrichtungen des Staates ver-
wendet werden darf. Daraus kénnen die Gehalter der
Beamten und Soldaten und etwaige Donationen be-
zahlt werden. Die Armeen kdnnen mit diesen Geldern
aufgestellt und mit den entsprechenden Waffen ausge-
ristet werden. Witwen und Bedirftige kénnen damit
versorgt, die Interessen der Menschen wahrgenommen
und ihre Angelegenheiten damit betreut werden. Der
Kalif geht dabei nach seiner Meinung und seinem
igtihad so vor, wie es fir den Islam und die Muslime
zum Guten und Besseren gedeiht.
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Die Langen-, Flachen-, Volumen- und
Gewichtseinheiten

Das Wissen um zahlreiche islamische Rechtssprii-
che, die mit dem harag, der Jizya, der zakat, dem
Blutgeld (diya), dem Handabschlagen und dem Sihne-
geld (kaffara) verknlUpft sind, erfordert die Kenntnis
der Langen-, Hohl- und GewichtsmaBe, die in der Zeit
des Gesandten Allahs (s) und der Zeit der ehrwiirdigen
Prophetengefahrten, mége Allah mit ihnen Wohlgefal-
len haben, verwendet wurden. Die meisten dieser
MaBeinheiten - wenn nicht alle - sind heute nicht
mehr in Verwendung. Daher ist es nicht einfach, sie zu
kennen und ihre GréBenordnungen in den heute ver-
wendeten Langen-, Hohl- und GewichtsmaBen zu er-
fassen, die ja leichter zu handhaben, einfacher zu ver-
stehen und praziser sind.

Deswegen werden wir uns diesen Langen-, Hohl-
und GewichtsmaBen zuwenden, um ihre Realitat zu
erlautern und sie in den heute verwendeten Langen-,
Volumens- und Gewichtseinheiten darzustellen, so
dass sie in ihren GréBenordnungen klar und prazise
bestimmt und somit leicht zu handhaben und un-
schwer zu begreifen sind.

Langen- und FlachenmaBe

Der Jarib war das grundsatzliche FlachenmaB, mit
dem man damals die landwirtschaftlichen Flachen be-
messen und die Eigentumsverhdltnisse (der Bdéden)
bestimmt hat. Auf seiner Grundlage wurde auch der
hard§ bestimmt. Von a$-Sa‘bi wird berichtet, der sag-

74



te: ‘Umar lieB die Griinflachen (sawad) bemessen. Sie
machten insgesamt sechsunddreiBigtausend tausend®
garib aus.*® Im Buch al-Ahkdm as-sultaniya heiBt es:
Was den garib betrifft, so betrdgt er zehnmal zehn
gasaba. Der qafiz betrdgt zehnmal eine gasaba und
eine gasaba hat eine Ldnge von sechs dira‘ (Ellen). So-
mit betrdgt der garib dreitausendsechshundert dira:
(zum Quadrat) und der gafiz dreihundertsechzig dira:
(zum Quadrat), was dem Zehntel eines §aribs ent-
spricht. Auch wird berichtet, das Ga‘far ibn Qudama
den farsah folgendermaBen definierte: Mit dem dira’
(Elle) des FldchenmaBes berechnet, der haschemiti-
schen Elle, betrdgt er neuntausend dira‘. Al-QalagSandi
erwahnte: Die haschemitische Elle betragt ein und ein
Drittel Ellen gemessen nach der Elle des menschlichen
Unterarmes, die auch als freie Elle (ad-dira" al-
mursala) bezeichnet wird. Die Armldange des menschli-
chen Unterarms (freie Elle) betrdgt sechs Fiuste eines
durchschnittlichen Menschen. Jede Faust besteht aus
vier Fingern: dem Zeigefinger, dem Mittelfinger, dem
Ringfinger und dem kleinen Finger. Und jeder Finger
wird mit der Breite von sechs nebeneinander gelegten
Gerstenkérnern berechnet.

Die Muslime haben somit folgende LdangenmaBe
verwendet:

1 Faust = 4 Finger

1 freie Elle (dir@") = 6 Fauste oder 24 Finger

1 haschemitische Elle = 8 Fauste oder 32 Finger

1 gasaba = 6 haschemitische Ellen (dira‘ hasimiya)
1 garib = 10 gasaba x 10 gasaba

39 Also sechsunddreiBig Millionen Jarib
4% Bei Abid ‘Ubaid tradiert.
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10 gasaba = 10 x 6 Ellen, d.h. eine Seitenlange der
garib-Flache betragt 60 haschemitische Ellen

1 garib = 60 Ellen x 60 Ellen = 3600 haschemitische
Ellen zum Quadrat

1 gafiz = 1/10 garib, also 360 haschemitische Ellen
zum Quadrat.

Die GroBen dieser LangenmaBe kdnnen in das heute
verwendete MetermaB - das als das leichteste und ge-
naueste Langen- und FlachenmaB gilt - umgerechnet
werden, wenn man weiB3, wie viel die durchschnittliche
Fingerbreite in Zentimetern ausmacht.

Durch Berechnung konnte festgestellt werden, dass
die durchschnittliche Fingerbreite 1,925 Zentimeter
betragt. Demzufolge haben die angefiihrten Langen-
maBe folgende GroBe:

1 Finger = 1,925 cm

1 Faust = 4 Finger x 1,925 cm = 7,7 cm

1 freie Elle = 24 Finger x 1,925 cm = 46,2 cm

1 hasch. Elle = 32 Finger x 1,925 cm = 61,6 cm

1 gasaba = 6 hasch. Ellen = 6 x 61,6 cm = 3,696 m
Die gasaba hat also eine Lédnge von 3,696 Metern.
10 gasaba = 10 x 3,696 m = 36,96 m.

Somit betragt die Seitenlénge des garibs 36,96 m.
Die (Quadrat-)Flache des Jaribs betragt demnach:

1 garib = 36,96 m x 36,96 m = 1366 m?2

Das entspricht also etwas weniger als dem Sieben-
tel eines Hektars bzw. 13,66 Ar.

1 gafiz = 1/10 garib = 136,6 m2
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Das bisher Gesagte betraf die FlachenmaBe. Was
die LangenmaBe anlangt, so waren es der barid, der
farsah und die Meile. Sie werden mit der freien Elle
(ad-dira‘ al-mursala) bemessen, die auch als ad-dirgd"
al-asli oder als ad-dirgd‘ as-sari (islamrechtliche Elle)
bezeichnet wird. Ihre Lange betragt 6 Fauste oder 24
Finger, wie es bei der Berechnung der FlachenmaBe
bereits erwahnt wurde. Der Verfasser des Buches al-
Ahkam as-sultaniya fuhrte aus, dass die Meile 4000
Ellen betragt, gerechnet mit der freien Elle. Die
Rechtsblicher sind sich darlber einig, dass der farsah 3
Meilen ausmacht und der barid 4 farsah. Umgerechnet
in das heute verwendete KilometermaBB, das als die
leichteste und préaziseste Langeneinheit gilt, ergeben
sich flr die o.a. LangenmaBe folgende Werte:

1 freie Elle = 6 Fauste oder 24 Finger

1 Meile = 4000 freie Ellen

1 farsah = 3 Meilen

1 barid = 4 farsah

In Meter und Kilometer ausgedriickt ergeben sich:
1 freie Elle = 24 Finger x 1,925 cm*! = 46,2 cm
1 Meile = 4000 freie Ellen x 46,2 cm = 1848 m
Eine Meile ist also 1,848 Kilometer** lang.

1 farsah = 3 Meilen x 1848 m = 5544 m

Ein farsah ist somit 5,544 km lang.

1 barid = 4 farsah x 5544 m = 22176 m

Ein barid hat somit die Lénge von 22,176 km.

41 Die zuvor errechnete Fingerbreite

42 Nicht zu verwechseln mit der heute verwendeten britischen Meile
= 1,609 km
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Wenn die Reiseentfernung fir die (zuldssige) Ge-
betskiirzung (gasr) 16 farsah bzw. 48 Meilen betragt,
so entspricht dies in Kilometern:

gasr-Entfernung: 16 farsah x 5,544 km = 88,704
km. Das heiBt die Entfernung, ab der das Gebet ge-
klrzt werden kann, betragt 88,704 km.

Nachdem die Einhaltung der damals verwendeten
Langen- und FlachenmaBe islamrechtlich nicht ver-
pflichtend ist, da es sich um Mittel und Messbehelfe
handelt, die fir den Vollzug der Handlungen und die
Erleichterung ihres Vollzuges verwendet werden, ist
sowohl deren Verwendung als auch die Verwendung
anderer MaBeinheiten zuldssig. Man kann also die ein-
fachere, leichtere, genauere und prazisere MaBeinheit
wahlen. Auch bleibt zu erwahnen, dass der Jarib ei-
gentlich ein MaB persischen Ursprungs ist und der
faddan nach wie vor das in Agypten verwendete Fla-
chenmal3 bildet, obwohl sich seine GréBe von der des
Jaribs unterscheidet.

Nachdem nun die heute verwendeten MaBeinheiten
Meter, Kilometer und danam (= 1000m?2) die einfachs-
ten und genauesten sind, kann man den ddnam als
Einheit fir die Vermessung von Landflachen festlegen,
den Meter zur Vermessung von Stoffen und Hausern
und den Kilometer zur Messung von Entfernungen. Der
garib, auf dessen Grundlage und FlachengréBe ‘Umar
ibn al-Hattab den harag bestimmte, betréagt 1366 m2.
Er entspricht also ungefahr ein und ein Drittel didnam,
da die Flache des didnams 1000 m2 ausmacht (= 10
Ar).
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Hohl- und GewichtsmaBe

Abl Sa‘ld al-HudrT berichtet:
uéi&\-&ji cﬁiwiﬁhﬁji ce\.‘.b&a’\&\-ﬁjhﬂ\&f}c;\af»
Kot o0 [PS ji (Jadi RS kLo ji cﬁ

Als fitr-zakat” entrichteten wir einen s3‘ an
Weizen oder einen sa’' an Gerste oder einen sa‘
an getrockneten Datteln oder einen sa' an ge-
trockneter Sauermilch (agit) oder einen sa’ an
Rosinen.** Und von Gabir ibn ‘Abdillah wird berichtet,
der sagte:

«Ly sy gl fuiiy 2 &) Jguy 05

Der Gesandte Allahs (s) pflegte mit einem sa‘
die Ganzkorperwaschung durchzufiihren und sich
mit einem mudd zu reinigen.*® Auch berichtet Abi
Sa‘ld al-Hudri vom Propheten (s), der sagte:

@ Gudl hnd o BT Lad ed»

Auf weniger als fiinf wasq ist keine zakat zu
entrichten.46 Ein wasqg betragt sechzig mabhtim,
d. h. sa'. Beleg daflr sind die Berichte von al-Hasan
und ibn Sirin, die besagen: Ein wasq sind sechzig sa'.
Auch berichtet as-Sa‘bi, dass der Gesandte Allahs (s)
zu Ka'b ibn ‘Ugra sprach:

43 Die zakat, die zum Ende des Fastenmonats fallig wird.
44 Bei Muslim und al-Buhari tradiert.

45 Bei Muslim auf dem Wege Abi Bakrs tradiert.

46 Bei al-Buhari tradiert.
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~Hast du ein Opfertier?" Ka'b antwortete:
~Nein!™ Da sagte der Gesandte (s): ,Dann faste
drei Tage oder gib drei sa' an Trockendatteln als
Almosen an sechs Arme. Fiir jeweils zwei Arme
einen s3.™" Und von Muhammad ibn ‘Ubaidillah wird
berichtet, der sagte: ‘Umar ibn al-Hattab hob von den
Bewohnern der Griinfldchen fiir jeden garib an Land -
sei es bewirtschaftet oder von Wasser (berflutet - ei-
nen Dirham und einen qafiz ein.*® Auch sagt Abi
‘Ubaid im Buch al-Amwal: Ein s&‘ betragt vier mudd.
Ein mudd sind ein und ein Drittel Bagdader ratl. Dies
ist der sa“ des Propheten (s), wie es Malik und die Be-
wohner des Higaz darlegen.

Bei Untersuchung der diesbezliglichen Prophetenbe-
richte und Analyse dessen, was die Rechts-, hadit- und
Sprachgelehrten an Hohl- und GewichtsmaBen erwah-
nen, wird klar, dass der sa‘ die Grundeinheit fur alle
damals verwendeten HohlmaBe darstellt. Der sa‘ ent-
spricht vier mudd. Der mudd betragt eineindrittel Bag-
dader rafl. Der Bagdader raf/ macht 128 und 4/7
Dirham aus. Der Dirham wurde in den heute verwen-
deten Grammeinheiten mit 3,17 Gramm bemessen. Er
unterscheidet sich vom Dirham des Minzgeldes. Der
islamrechtliche Silbermiinzendirham hat seinerseits ein
Gewicht von 2,975 Gramm. Demzufolge hat der Bagd-
ader ratl ein Gewicht von 408 Gramm.

47 Bei Ab Dawid tradiert.
48 Bej Abi ‘Ubaid tradiert.
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Fir den Naturstoff Weizen stellen sich somit die
GréBen der HohlmaBe und ihre Gewichte in Gramm
und Kilogramm ausgedrickt wie folgt dar:

1 mudd = 1 1/3 Bagdader ratl

1mudd =11/3 ratl x 408 g =544 g

Ein mudd Weizen entspricht also einem Gewicht von

544 g.

1 sa' = 4 mudd im HohlmaB

1 sa" Weizen = 4 mudd x 544 g = 2176 g

Das Gewicht eines s&° an Weizen entspricht somit

2176 g bzw. 2,176 kg.

1 gafiz = 12 s&* im HohlmaB

1 gafiz Weizen = 12 sa'x 2176 g = 26112 g

Das Gewicht eines gafiz an Weizen entspricht somit

26112 g oder 26,112 kg.

1 wasqg = 60 s&° im HohlmaR

1 wasq Weizen = 60 s&d° x 2176 g = 130560 g

Das Gewicht eines wasg an Weizen entspricht somit
130560 g oder 130,56 kg.

Daraus wird Folgendes deutlich:

Nachdem das Mindestmal fir die zakat-Entrichtung
(nisab) mit 5 wasq festgelegt wurde, betragt es im
Falle von Weizen in Gewichtseinheiten ausgedrickt
652,8 kg Weizen. Die Gewichte eines sa' an Trocken-
datteln, getrockneter Sauermilch (agit) oder Rosinen
unterscheiden sich jedoch von dem des Weizens. Des-
wegen unterscheiden sich auch die Mindestgewichte
fir die zakat-Entrichtung (nisab) bei Trockendatteln,
Rosinen oder getrockneter Sauermilch vom Mindest-
gewicht bei Weizen. Denn all diese Guliter haben unter-
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schiedliche Gewichte, auch wenn ihr HohlmaB dasselbe
ist.

Nachdem die zakat al-fitr*® einen s3‘ betragt, macht
sie im Falle von Weizen ein Gewicht von 2,176 kg aus.

Somit betrdgt das Gewicht eines gafiz, den ‘Umar
ibn al-Hattab gemeinsam mit einem Dirham als harag
fur einen garib an Landflache im Irak festgelegt hat
26,112 kg Weizen.

Der von ihm festgelegte Dirham hatte das Gewicht
eines mitgals; also ein Gewicht von 4,25 g Silber.
Nachdem die Fléche eines Jaribs 1366 m2 oder 1,366
dinam ausmacht, betragt die Hohe des harag, den
‘Umar ibn al-Hattab auf ein didnam Land erhoben hat,
19,116 kg Weizen und 3,11 g Silber.>°

49 Zakat, die zum Ende des Ramadan zu entrichten ist.

50 Rechnet man es auf den in Europa gebrduchlichen Hektar um, so
ergibt sich ein hardg von 191,16 kg Weizen und 31,1 g Silber fir
einen Hektar Landflache.
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Die gizya

Die gizya stellt einen Rechtsanspruch dar, den Allah
(t) den Muslimen gegenliber den Unglaubigen beschert
hat, als Zeichen fir deren Unterwerfung unter die
Herrschaft des Islam. Gegeniber den Unglaubigen, die
die Jizya entrichten, verpflichten sich die Muslime, sie
nicht zu bekampfen und zu beschitzen. Durch das
Ablassen vom Kampf gegen sie sind sie sicher und
durch den ihnen gewahrten Schutz sind sie behitet.
Die gizya basiert im Grunde auf folgende Aussage Al-
lahs in Sure at-Tauba:

G ;;ﬁ;,w,.;.uu v,wlf\i‘}g&j”ﬂsﬂ
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Kampft gegen diejenigen, die nicht an Allah
und nicht an den Jiingsten Tag glauben und nicht
verbieten, was Allah und Sein Gesandter verbo-
ten haben, und nicht die Glaubensordnung der
Wahrheit befolgen - von denjenigen, denen die
Schrift zuteilwurde -, bis sie die gizya aus Ver-
mogen in Demut entrlchten! (9:29)

Von wem die gizya eingehoben wird

Die gizya wird von den Anhéngern der Schrift (ahl/
al-kitab), d.h. von den Juden und Christen, eingeho-
ben. Beleg dafur ist die 0. a. aya:

€oanig) =i o)
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[...] denen die Schrift zuteilwurde [...]. Hierbei
spielt es keine Rolle, ob die Juden und Christen Araber
sind oder nicht. So hob der Gesandte (s) die gizya von
den Juden des Jemen und den Christen Nagrans ein.
Von ‘Urwa ibn az-Zubair wird berichtet, der sagte: Der
Gesandte Allahs (s) schrieb an die Einwohner des Je-
mens:

Wy ey s Rl Y LB wdl el of andeg Je O ey L

Wer an seinem Judentum oder Christentum
festhdlt, soll davon nicht abgebracht werden,
und er hat die Jizya zu entrichten.*! Und von ibn
Sihab wird berichtet, der sprach: Die ersten, welche
die gizya entrichteten, waren die Einwohner Nagrans.
Es waren Christen. Abl Bakr hob die Jizya auch von
den Christen al-Hiras ein, die Araber waren. Ebenso
hob sie ‘Umar von den Christen ag-Sams ein, von den
Arabern und Nichtarabern unter ihnen.

Die Jizya wird aber auch von denen genommen, die
keine Schriftanhdnger sind, seien es Zoroastrier
(madgis), Sabéer, Hindus oder Kommunisten, denn der
Gesandte Allahs (s) hat sie von den Zoroastriern
Hadars eingehoben. Von al-Hasan ibn Muhammad wird
berichtet, der sagte:

0B ot b @l ) eagey b st LB ) sy 0
Aj’c/ﬁj”ﬂj cl@SﬂﬁﬁYOiéc%j}\W@}b N g e
«Eif\

Der Gesandte Allahs (s) schrieb an die Zoro-

astrier Hagars und lud sie zum Islam ein. Wer
den Islam annahm, von dem wurde es akzep-

51 \Von Abi ‘Ubaid tradiert
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tiert. Wer es ablehnte, dem wurde die gizya auf-
erlegt, auf dass von ihm kein Schlachttier geges-
sen und keine Frau geehelicht werde. Auch berich-
tet Abl Sihab, dass der Gesandte Allahs (s) die Jizya
von den Zoroastriern Hadars einhob und ‘Umar diese
von den Zoroastriern Persiens. Auch hob ‘Utman die
gizya von den Berbern ein. Von ‘Umar wird berichtet,
dass er bei der Einhebung der gizya von den Zoro-
astriern innehielt, bis ‘Abd ar-Rahman ibn ‘Auf bezeug-
te, dass der Gesandte Allahs (s) sie von den Zoro-
astriern Hagars eingehoben hatte. Auch wird berichtet,
dass der Gesandte (s) sprach:

«PSI ol i o8 REAN

Geht bei ihnen (den Zoroastriern) in gleicher
Weise vor wie mit den Anhingern der Schrift.>?

Von den Goétzendienern unter den Arabern jedoch
wurde nichts anderes angenommen als der Islam oder
das Schwert. Der Erhabene sagt:

Chluss 2 4T 1 56

So totet die Gotzendiener, wo immer ihr sie
findet. (9:5) Auch sagt Er:

ke _ P Py 4 _ oa
Cosad sl pnded s b gl 58 ) pe s

Ihr werdet gegen ein Volk von starken Krie-
gern gerufen; gegen die ihr kidmpft oder sie zum
Islam iibertreten. (48:16) Dies war im Jahr der
Schlacht von Tablk, also im Jahre neun nach der
Higra. In diesem Jahr wurde die Sure Bara’a (9) offen-
bart, welche die Einhebung der gizya von den Schrift-

52 Bej Malik tradiert.

85



besitzern (ahl al-kitab) und das Toten der Gotzendie-
ner unter den Arabern vorgeschrieben hat. Seit dem
Jahre Zehn nach der Higra existierten unter den Ara-
bern keine Gétzendiener mehr.

Was Personen oder Personengruppen betrifft, die
Muslime waren und vom Islam abgefallen sind - heute
sind solche vorhanden -, so muss Folgendes unter-
sucht werden: Wurden sie bereits als Apostaten gebo-
ren und sind sie nicht selbst vom Islam abgefallen,
sondern ihre Vater, GroBvater oder Urvater, wie z. B.
die Drusen, die Bahai, die Ismaeliten und die Nusairi-
ten (Alewiten), die ja ‘Al vergdttern, so werden sie
nicht als Apostaten behandelt, sondern wie Zoroastrier
und Sabé&er. Es wird ihnen die gizya auferlegt, jedoch
diurfen ihre Schlachttiere von Muslimen nicht gegessen
und ihre Frauen von ihnen nicht geehelicht werden.
Sollten sie aber ihren Islam erneuern und neu in den
Islam eintreten, so werden sie islamrechtlich als Mus-
lime behandelt.

Sind sie jedoch selbst vom Islam abgefallen und
beispielsweise zum Judentum, zum Christentum, zum
Kommunismus oder zu irgendeiner Idee konvertiert,
die negiert, dass der Islam eine Glaubensordnung ist,
die von Allah herabgesandt wurde, und dass Muhamm-
ad (s) der Gesandte Allahs ist, oder negiert, dass der
Islam implementierungspflichtig ist, oder einige Koran-
verse negiert, wie es Kommunisten und ihresgleichen
tun, so werden sie alle gleichermaBen als Apostaten
behandelt.

Die dizya wird von zurechnungsféhigen, ge-
schlechtsreifen Mannern eingehoben. Knaben, Unzu-
rechnungsféahige und Frauen haben sie nicht zu ent-
richten. Als der Gesandte (s) Mu‘ad in den Jemen ent-
sandte,
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befahl er ihm, von jedem Geschlechtsreifen ei-
nen Dinar einzuheben.®® Und ‘Umar schrieb an die
Armeekommandanten, dass sie die gizya einheben
sollen, aber nicht von Frauen oder Knaben. Auch sollen
sie die gizya nur von jenen einheben, die die Ge-
schlechtsreife erreicht haben.** Wird der Knabe ge-
schlechtsreif oder kommt der Irre zu Sinnen, dann
wird die gizya-Entrichtung fir sie zur Pflicht. Erfolgt die
Geschlechtsreife oder die Genesung von der geistigen
Umnachtung zu Beginn des Verrechnungsjahres ihres
Volkes, dann zahlen sie gemeinsam mit ihrem Volk
den Betrag flir das ganze Jahr. Erfolgt die Geschlechts-
reife oder die Genesung wahrend des Verrechnungs-
jahres, zahlen sie ihn anteilsmaBig zum Zahltermin
ihres Volkes, damit ihr Verrechnungsjahr mit dem ih-
res Volkes Ubereinstimmt. Auch fir die Monche in den
Kldstern, Priester, Kranke, Blinde und Alte ist die Ent-
richtung der gizya eine Pflicht, wenn sie entsprechend
begltert sind. Denn der gizya-Vers und die diesbezlig-
lichen ahadit sind in genereller Form ergangen und
umfassen somit auch diese Personenkreise. Zudem
existiert keine Textstelle, die sie ausnimmt. Sind sie
jedoch arm und erhalten Almosen, dann féllt die gizya
fur sie weg. Sie wird nicht von ihnen eingehoben, da
sie zu ihrer Zahlung nicht imstande sind. Der Erhabene
sagt:

Ciazs ¥y 1 W 5K ¥

P’

53 Bei Abl Dawid tradiert
54 Von Abi ‘Ubaid tradiert
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Allah biirdet einer Seele nur das auf, was sie
zu leisten vermag. (2:286) Auch berichten Abu Yasuf
und Abu ‘Ubaid von ‘Umar ibn al-Hattab, dass dieser
an einem alten Mann von den Schutzbefohlenen vor-
beikam, der an den Tiiren der Menschen bettelte.
‘Umar fragte ihn: ,Was hat dich zu dem bewogen, was
ich sehe?" Er antwortete: ,Die izya, das Alter und die
Not." Da sagte ihm ‘Umar: ,Wir sind wahrlich nicht
gerecht zu dir, wenn wir in deiner Jugend die Jizya von
dir nahmen und dich im Alter im Stich lassen." Er
nahm ihn zu sich nach Hause, gab ihm, was er an
Nahrung benétigte und schickte ihn zum Wéachter des
Schatzhauses mit dem Befehl, die Jizya von ihm abzu-
setzen und ihm Geld vom Schatzhaus zuzuweisen.

Wann die gizya wegfallt

Die gizya fallt mit dem Eintritt in den Islam weg.
Wer den Islam annimmt, von dem fallt die Jizya als
Kopfsteuer weg, ob er nun am Anfang des Verrech-
nungsjahres, in dessen Mitte, gegen Ende oder nach
dessen Abschluss zum Islam konvertiert. Er hat kei-
nerlei Zahlungen zu leisten, weil der Erhabene sagt:

(Gl 38 0 g5 o) DAl 5 B

Sag zu denen, die ungldubig sind: Wenn sie
aufhéren, wird ihnen vergeben, was bereits ver-
gangen ist. (8:38) Auch berichtet ibn ‘Abbas, dass
der Prophet (s) sprach:

g ghos Jo oy
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Ein Muslim hat keine gizya zu entrichten.”®
Auch ist die gizya wegen des Unglaubens verhangt
worden, deshalb kann sie mit dem Islam keinesfalls
zusammenfallen. Und wenn der Islam alles zunichte-
macht, was vor ihm an Vielgétterei, Unglaube und
Sindhaftigkeit vorhanden war, wie kann er dann die
gizya und ihre Erniedrigung nicht aufheben? So wird
vom Gesandten Allahs (s) berichtet, dass er sagte:

«ahd O g pug\»

Der Islam kappt, was vor ihm war.*® Auch be-
richtet Abu ‘Ubaid von Masruq, dass ein Nichtaraber
den Islam annahm. Trotzdem wurde die §izya von ihm
genommen. Er kam zu ‘Umar ibn al-Hattab und sprach:
»O Fuhrer der Gléubigen, ich habe den Islam ange-
nommen." Da fragte ihn ‘Umar: ,Vielleicht hast du ihn
aus Selbstschutz angenommen?" Der Mann fragte:
,Kann ich mich denn durch den Islam vor etwas schiit-
zen?" Und ‘Umar antwortete: ,Jawohl!™ Dann schrieb
er, dass keine gizya von ihm zu nehmen sei.

Auch fallt die gizya nicht weg, wenn jemand nach
Ende des Verrechnungsjahres zu Tode kommt, da ihre
Entrichtung bereits zu einer Pflicht flir ihn geworden
ist. Sie stellt nun eine Schuld dar, die - gleich allen
anderen Verbindlichkeiten - aus seinem Nachlass zu
tilgen ist. Hat er nichts zu vererben, fallt die gizya weg
und muss nicht von seinen Erbberechtigten bezahlt
werden, da er in diesem Fall de jure als arm und be-
durftig qilt.

Niemand von den Schutzbefohlenen (ah/ ad-
dimma), die gizya-pflichtig sind, wird von ihrer Zah-

55 Bei Abl Dawid und Ahmad tradiert.
56 Bei Ahmad tradiert.
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lung befreit. Denn die aya und die ahadit verpflichten
zur Einhebung, nicht zur Befreiung. Es dirfen nur die-
jenigen davon befreit werden, deren Befreiung die
ahadit textlich erwahnen. Auch wenn der Schutzbefoh-
lene (dimmi) als Soldat in die islamische Armee eintritt
und mit den Muslimen die Ungldubigen bekampft oder
fur eine Tatigkeit angestellt wird, so fallt die gizya
nicht ab von ihm, solange er an seinem Unglauben
festhalt. Zudem erhaélt er ja einen Lohn flr seinen Ein-
tritt in die Armee bzw. fiir seine Anstellung.

Far alle Schutzbefohlenen muss - entsprechend ih-
rer Religion und konfessionellen Zugehorigkeit - ein
separates Verzeichnis angelegt werden, das im gizya-
Kreisamt gesondert aufgehoben wird und alle erforder-
lichen Daten enthalt - wie Geburtsdatum, Alter, Ster-
bedatum und finanzielle Situation -, damit auf dieser
Basis die Bemessung der gizya erfolgt.

Die Hohe der gizya

Der gizya-Betrag, der in der Zeit des Gesandten (s)
und der Kalifen nach ihm erhoben wurde, war nicht
einheitlich. Vielmehr variierte er von einem Ort zum
anderen. So befahl der Gesandte Allahs (s) Mu‘ad, als
er ihn in den Jemen entsandte:

« PR o s ol s L1 Jal e e JS yo»
Er solle von jedem Geschlechtsreifen der

Schutzbefohlenen einen Dinar einheben oder was
diesem an ma afir-Gewindern®’ entspricht.’® ‘U-

57 Arabisch: ma ‘afir; bestimmte Gewandart, die auf einen Unter-
stamm der Hamdan im Jemen zurlickgeht.

8 Bei Abl Dawid tradiert
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mar legte flr die Reichen unter den Schutzbefohlenen
a$-Sams und Agyptens vier Dinare (als §izya) fest, fiir
die durchschnittlich Beglterten zwei Dinare und fir die
Armen, die ein (entsprechendes) Einkommen hatten,
einen Dinar. Darliber hinaus hatten sie die Pflicht, fur
die Verpflegung der Soldaten aufzukommen und Mus-
lime gastlich aufzunehmen. Fir die Reichen unter den
Einwohnern des Irak legte er achtundvierzig Dirham
fest, fir die durchschnittlich Begiterten vierundzwan-
zig Dirham und flr die Armen, die lGber ein (entspre-
chendes) Einkommen verfugten, zwolf. Von den Chris-
ten der Banu Taglib hob er eine ,verdoppelte zakat"
ein, als sie es ablehnten, dass ihnen die Jizya auferlegt
wird. So berichtet an-Nu‘man ibn Zur‘a, dass er bei
‘Umar ibn al-Hattab vorstellig wurde und mit ihm be-
zlglich der Christen der Banu Taglib sprach. ‘Umar
wollte von ihnen die Jizya einheben, doch sie spreng-
ten auseinander und verteilten sich im Land. Da sagte
an-Nu‘'man zu ‘Umar: , O Fihrer der Gldubigen. Bani
Taglib sind ein arabischer Stamm und verschméhen
die gizya. Auch haben sie keine Gelder, sondern sind
ein Volk von Bauern und Viehziichtern. Gegen den
Feind haben sie aber eine Schlagkraft, so leiste deinem
Feind durch sie keinen Beistand gegen dich!™ Und so
schloss ‘Umar mit ihnen ein Friedensabkommen, auf
dass sie ein ,verdoppeltes Pflichtalmosen" zu entrich-
ten hatten.*®

Und im sahih al-Buharis wird von Abl Nadih berich-
tet, der sprach: Ich fragte Mugahid: ,Wie kann es sein,
dass die Einwohner as-Sams vier Dinare und die Ein-
wohner des Jemen (nur) einen Dinar zu entrichten

5% Bei Abl ‘Ubaid tradiert.
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haben?" Er antwortete: ,Dies ist zur Erleichterung so
bestimmt worden."

Wenn man die Dinare, die ‘Umar als gJizya auf die
Schutzbefohlenen festlegte, in Gramm umrechnet, was
der heute gangigen Gewichtseinheit entspricht, so
ergibt sich folgendes Bild:

Dinar 1 Dinaring Gold

Reicher 4 x 4,259 = 17 g
Durchschnittlicher 2 X 4,259 = 8,5¢
Arbeiter mit Ein- 1 x 425g= 4,25g
kommen

Daraus geht deutlich hervor, dass der Betrag der
gizya nicht einheitlich ist. Auch ist er nicht - wie im
Falle des nisabs fir die zakat - mit einer einheitlichen
Mindestbemessung festgelegt, die nicht unterschritten
werden darf. Vielmehr ist ihre Bemessung der Meinung
und dem igtihad des Kalifen Uberlassen. Dabei sind die
Vermdgensverhaltnisse zu bericksichtigen im Hinblick
auf Reichtum oder minderem Wohlstand, damit man
es den Schutzbefohlenen nicht erschwert und sie nicht
Uber ihre Krafte belastet. Gleichzeitig muss darauf ge-
achtet werden, dass das Schatzhaus nicht Ubervorteilt
wird und man ihm keine Gelder entzieht, die es ge-
genuber den Personen der Schutzbefohlenen von
Rechts wegen beansprucht.

Bei der Bestimmung des RichtmaBes flir Reichtum,
durchschnittlichem Wohlstand und Armut wird auf die
in der betreffenden Gemeinschaft (bliche Norm
(ma‘rdf) zurlickgegriffen und auf das entsprechende
Wissen der Fachleute in diesem Bereich. Aus dem
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Kreis der Fachleute beauftragt der Kalif Personen, die
zwischen Reichen, durchschnittlich Bemittelten und
Armen die entsprechende Differenzierung vornehmen
und die Vermdgensgrenzen fir die Einteilung in reich,
durchschnittlich bemittelt und arm festlegen. Sie un-
terbreiten ihm auch Vorschlage fir den Betrag, den
der Vermégende, der durchschnittlich Bemittelte und
der Arbeiter mit Einkommen zu zahlen imstande ist,
damit die Bemessung des Kalifen fir die HOhe der
gizya - nach seiner Ansicht und seinem igtihad - auf
dieser Grundlage erfolgt. Dies hat auf eine Weise zu
geschehen, die weder die Schutzbefohlenen ungebiih-
rend belastet und ihnen Zahlungen aufblrdet, die sie
nicht zu leisten imstande sind, noch das Schatzhaus
benachteiligt, indem sein redlicher Anspruch beschnit-
ten wird.

Der Zeitpunkt der gizya-Einhebung

Die gizya wird mit Ende der Jahresfrist fallig. Sie
wird einmal im Jahr eingehoben. Das Jahr beginnt mit
erstem Muharram und endet mit dem letzten Tag von
DO I-Higga. Damit die Einhebung vor Beginn des
Muharram des neuen Jahres abgeschlossen ist, kénnen
die letzten drei Monate des laufenden Jahres, also
Sauwal, Da I-Qi‘da und D I-Higgda, als Termin zur Zah-
lung der gizya bestimmt werden, damit Beginn und
Ende des Jahres fur alle gleichermaBen gelten und
nicht jeder sein eigenes Verrechnungsjahr zugeteilt
bekommt. Das ermdglicht eine exakte Bestimmung
und erleichtert Erhebung und Einholung.

Zur Erhebung und Einholung der gizya werden ei-
gene Beauftragte ernannt. Ihnen wird eine eigene Ab-
teilung im gJizya-Kreisamt des diwans fir fai’ und parag
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zugewiesen. lhre Léhne und Gehalter werden vom
Schatzhaus, nicht von den Schutzbefohlenen bezahit.

Unter Strafandrohung wird den Einhebungsbeauf-
tragten der gJizya verboten, mehr als den Betrag zu
nehmen, der den Schutzbefohlenen an §izya auferlegt
wurde. Denn das Mehr stellt ein Unrecht dar; und das
Unrecht wird zu Finsternissen am Tage der Auferste-
hung. Auch ist das Mehr eine Abzwacke, und die Ab-
zwacke landet im Hoéllenfeuer. Ebenso ist es den Ein-
hebungsbeauftragten untersagt, bei der Einhebung der
gizya die Schutzbefohlenen zu schlagen oder zu peini-
gen, da der Gesandte (s) dies verboten hat. So berich-
tet AbT Ydsuf von Hisam ibn ‘Urwa und dieser von sei-
nem Vater, dass ‘Umar ibn al-Hattab, als er sich auf
dem Riickweg von as-Sam befand, bei Leuten vorbei-
kam, die in die Sonne gestellt und mit Ol i{ibergossen
wurden. Er fragte: ,Was ist los mit denen?" Man sagte
ihm: ,Sie haben die Jizya zu entrichten und bezahlen
sie nicht." Da fragte ‘Umar: ,Und was sagen sie dazu?
Mit was entschuldigen sie die Nichtentrichtung der
gizya?" Man antwortete ihm: ,Sie sagen, dass sie
nichts haben." Da sprach ‘Umar: ,Lasst sie, und birdet
ihnen nichts auf, was sie nicht ertragen kénnen. Denn
ich hérte den Gesandten Allahs (s) sagen:

«dal ! o3 &) F‘“’* (R ‘;3 JLZS\ Oj.g:bé &g.U\ OB chZS\ PYRCY ¥y

Peinigt die Menschen nicht! Denn diejenigen,
die die Menschen im Diesseits peinigen, wird Al-
lah am Tage der Auferstehung peinigen."” ‘Umar
befahl, sie freizulassen; und man lieB sie ziehen.
Auch hat der Gesandte Allahs (s) ‘Abdullah ibn
Argam mit der Einhebung der gizya von den Schutz-
befohlenen betraut. Als er sich entfernte, rief er ihn
zurick und sprach:
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Wer einem Schutzbefohlenen Unrecht tut oder
ihm mehr aufbiirdet als er ertragen kann oder
ihm etwas abzwackt oder von ihm etwas nimmt,
was er nicht mit Wohlwollen gibt, so bin ich sein
Ankliger am Tage der Auferstehung.®®

Wer von den Schutzbefohlenen behauptet, unver-
mdgend zu sein, muss es nachweisen. Weist er es
nach, wird ihm Aufschub gewahrt, bis es ihm besser
geht. Kann er es nicht nachweisen und wird festge-
stellt, dass er nur verzdgern mdchte, wird er einge-
sperrt und im Gefangnis behalten, bis er die gizya be-
zahlt hat. So wird berichtet, dass der Gesandte (s) den
Schuldner, der die Schuldbegleichung verzégerte, ein-
sperren lieB. Auch heben sich gizya-Félligkeiten ge-
genseitig nicht auf. Wenn z.B. zwei oder mehr Jahre
ohne Zahlung der gizya verstrichen sind, so hebt die
zweite Falligkeit die erste nicht auf. Vielmehr mussen
alle Betrage beglichen werden, wie auch eine Schuld
vollsténdig beglichen werden muss. Allerdings wird der
Besitz des Schutzbefohlenen nicht verauBert, um die
Jizya-Zahlung zu begleichen.

Die Jizya muss nicht in Gold oder Silber entrichtet
werden. Die Entrichtung kann in Gold und Silber oder
in anderen Giterarten - wie auch in Tieren - erfolgen.
Es kann auch ihr Wert bemessen und ein entsprechen-
des Ersatzgut daflir eingehoben werden. So wird im
hadit von der Entsendung Mu‘ads in den Jemen er-
wahnt, dass der Gesandte ihm befahl, von jedem Ge-
schlechtsreifen der Schutzbefohlenen einen Dinar zu

0 \Von Abi Yidsuf tradiert.
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nehmen oder was diesem an ma ‘afir, d.h. an Gewan-
dern, entspricht. Auch vereinbarte er im Friedensab-
kommen mit den Bewohnern Nagrans die Entrichtung
von zweitausend Qualitdtsgewandern - die Halfte da-
von hatten sie im Monat Safar und die andere Halfte
im Monat Ragab zu Ubergeben. Ebenso nahm ‘Umar
die gizya anstatt in Dinaren und Dirhams auch in Form
von Vieh und Getreide an. Die anderen Kalifen taten es
ihm gleich. Um ihre Einhebung, Aufbewahrung und
Verteilung in der heutigen Zeit zu erleichtern, ist es
zulassig, die gJizya-Entrichtung in der gangigen Wé&h-
rung zu bestimmen.

Die Ausgabe der gizya-Einnahmen

Unter den Muslimen herrscht Konsens daruber, dass
die Ausgabe-Bereiche der §izya-Gelder denen der fai’-
Einnahmen aus hardd und Zéllen entsprechen. D.h. sie
werden ins Schatzhaus der Muslime gelegt und flr die
Betreuung der Angelegenheiten der Muslime sowie flr
den gihad auf dem Wege Allahs ausgegeben. Dies er-
folgt nach Ansicht des Kalifen, gem&aB seinem igtihad
und seiner Auffassung bezliglich der Betreuung der
Angelegenheiten der Muslime und der Wahrnehmung
ihrer Interessen.
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Das offentliche Eigentum und seine
Arten

Das offentliche Eigentum sind jene Giterarten, de-
ren Eigentum der Gesetzgeber der Gemeinschaft der
Muslime Ubertragen hat, so dass sie alle an diesem
teilhaben. Er erlaubte den Einzelpersonen, daraus Nut-
zen zu ziehen, aber verbot ihnen gleichzeitig, es privat
zu besitzen.

Diese Gulter lassen sich in drei Hauptarten einteilen:

1. Vitale gemeinschaftliche Einrichtungen (maréafig
al-gama a), auf welche die Gemeinschaft in ihrem tég-
lichen Leben nicht verzichten kann.

2. Glterarten, die es von ihrer natirlichen Beschaf-
fenheit her verbieten, dass Einzelpersonen sie privat
besitzen.

3. Rohstoffe und Bodenschatze in reichlichen Men-
gen, die nicht (schnell) versiegen.

Diese drei Hauptarten mit allem, was daraus ab-
zweigt oder sich als Produkt daraus ergibt, sind Eigen-
tum der muslimischen Gemeinschaft. Sie alle haben
daran Anteil. Diese Guterart stellt ebenso eine Ein-
kommensquelle fiir das Schatzhaus der Muslime dar.
Der Kalif verteilt die Einnahmen des offentlichen Eigen-
tums auf die Muslime nach seinem igtihad, und zwar
innerhalb der Vorgaben des islamischen Rechts und
gemalB dem Interesse des Islam und der Muslime.
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Die erste Art des offentlichen
Eigentums

Es sind dies die offentlichen Vitaleinrichtungen der
Gemeinschaft, auf die sie in ihrem taglichen Leben
nicht verzichten kann und bei deren Fehlen sie ausei-
nandergeht. Beispiel dafiir ist die Wasserversorgung.
Der Gesandte Allahs (s) hat das Merkmal dieser Ein-
richtungen in seinen ahadit in deutlichster Form darge-
legt. So berichtet Abl Hiras von einigen Gefdhrten des
Propheten (s), die sagten: Es sprach der Gesandte
Allahs (s):

Uy ATty et & 1M G 61535 Ogadkedly

Die Muslime sind Teilhaber in dreien: in Was-
ser, Weideland und Feuer.®! In einer anderen Tra-
dierung heiB3t es:

<<)L'J\j c%\j el e g.,.? 9\8& ww\»

Die Menschen sind Teilhaber in dreien: in
Wasser, Weideland und Feuer. Auch berichtet ibn
Mada von Abl Huraira, dass der Prophet (s) sprach:

Wy A1y (sl 52k Y Eliy

Drei Dinge diirfen nicht verwehrt werden:
Wasser, Weideland und Feuer. Auch wird von ihm
(s) die Aussage Uberliefert:

« ity s logaay obudt 51 o Lully
Der Muslim ist des Muslims Bruder, Wasser

und Baume reichen ihnen beiden. Wasser, Weide-
land und Feuer zahlten zu den ersten Dingen, die der

61 Bei Abl Dawid tradiert.
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Gesandte Allahs (s) allen Menschen zubilligte, sie alle
zu Teilhabern darin machte und ihnen untersagte, ei-
nen Teil davon als Privatbesitz zu schiitzen, da es ei-
nen Anspruch der Allgemeinheit der Muslime verkor-
pert. Beispiel dafir ist ein Reise- oder Nomadenvolk,
das mit seinen Tieren in einem bewachsenen Land,
dessen Vegetation Allah den Tieren hervorbrachte,
sein Lager errichtet, ohne dass jemand durch Pfligen,
Saden oder Bewassern des Landes einen Aufwand be-
trieben hatte. Anspruch darauf hat jeweils der Erstan-
kémmling, wobei niemand es allein fir sich unter Aus-
schluss der anderen beanspruchen darf. Vielmehr wei-
den dort ihre Tiere, Kamele und Rinder gemeinsam
und verwenden auch gemeinsam die Tranke. An so
einem Ort sind alle Menschen Teilhaber.

Allerdings ist dies nicht auf die drei in den ahadit
erwahnten Giterarten beschrankt, sondern umfasst
alles, auf was das Merkmal der vitalen Gemeinschafts-
einrichtung zutrifft. Beleg dafiur ist die Tatsache, dass
der Prophet (s), obwohl er die Aussage tatigte:

<<)L'J\j c%\j el e g_,? 9\8& ww\»

Die Menschen sind Teilhaber in dreien: in
Wasser, Weideland und Feuer, gleichzeitig einzel-
nen Personen in Haibar den Privatbesitz von Wasser-
brunnen erlaubte. Sie durften davon trinken, ihre Ka-
mele, Rinder und Schafe trénken sowie ihre Felder
bewdssern, ohne dass er ihnen das Privateigentum der
Brunnen verwehrte. Diese Brunnen waren klein, so
dass kein Gemeinschaftsbedlirfnis damit verknlpft
war. Kombiniert man nun beide ahadit miteinander, so
wird deutlich, dass das Wasser, wenn ein Gemein-
schaftsbediirfnis damit verknidpft ist, auch Gemein-
schaftseigentum sein muss. In diesem Falle wird sein
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Privatbesitz untersagt. Ist hingegen kein Gemein-
schaftsbedlirfnis damit verknlpft, darf es privat beses-
sen werden und den Einzelpersonen wird erlaubt, es
ins Privateigentum zu nehmen. Kriterium bei der Fest-
stellung, ob ein Gemeinschaftsbedirfnis damit ver-
knlpft ist, ist der Umstand, ob die Gemeinschaft da-
rauf in ihrem tdglichen Leben nicht verzichten kann
und - sollte das Gut nicht mehr vorhanden sein - im
Streben danach auseinandergeht. In gleicher Weise
gingen die Stamme auseinander, wenn ihnen das Was-
ser oder die Weideflachen fir ihre Kamele und Schafe
abhandenkamen. Demzufolge stellt jedes Gut, mit dem
ein Bedlrfnis der Gemeinschaft verknipft ist, diese in
ihrem tdglichen Leben darauf nicht verzichten kann
und auseinandergeht, wenn es nicht vorhanden ist, ein
offentliches Eigentum dar.

Dieser Art von offentlichem Eigentum wird jede Ma-
schine oder Gerdtschaft angeschlossen, die bei dessen
Férderung oder Verarbeitung verwendet wird. Sie er-
halt denselben Rechtsspruch und gilt gleichermaBen
als offentliches Eigentum. Somit sind die Fdrderein-
richtungen fUr die o6ffentliche Wasserversorgung aus
Quellen, Brunnen, Flissen und Seen sowie die dabei
verwendeten Wasserpumpen und -leitungen, die das
Wasser bis in die Wohnungen der Menschen férdern,
offentliches Eigentum, und zwar infolge der Tatsache,
dass es sich bei dem durch diese Einrichtungen gefér-
dertes, gepumptes und geflihrtes Wasser um o&ffentli-
ches Eigentum handelt. Allerdings durfen diese Einrich-
tungen - wenn sie an groBen Seen oder Flissen, wie
dem Nil oder dem Euphrat installiert werden - auch
Privateigentum sein und individuell genutzt werden.

In gleicher Weise sind die Kraftwerke an offentli-
chen Wasserfédllen, Kanalen und Flissen, ihre Hoch-
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spannungsmasten, -leitungen und Umspannwerke o6f-
fentliches Eigentum. Denn diese Einrichtungen haben
den Strom aus Gltern des offentlichen Eigentums er-
zeugt und fallen somit unter denselben Rechtsspruch.
Ebenso sind Stromerzeugungsanlagen, E-Werke, Mas-
ten und Leitungen - auch wenn die Stromerzeugung
durch Maschinen erfolgt - 6ffentliches Eigentum, wenn
der dabei erzeugte Strom ilberwiegend als Brennstoff
verwendet wird, wobei die Beleuchtung dem ange-
schlossen ist. Dies ist z.B. der Fall, wenn der Strom
zum Kochen oder Heizen verwendet wird, zum Antrei-
ben von Produktionsmaschinen oder zum Schmelzen
von Metallen. So eine Verwendung fallt ndmlich unter
die Bezeichnung ,Feuer"; und Feuer zahlt (gemaB dem
hadit) zum offentlichen Eigentum. Analog dazu zahlen
die dazugehoérigen Generatoren, E-Werke, Maschinen,
Masten und Stromleitungen ebenso zum o6ffentlichen
Eigentum.

Auch gehdren Generatoren, E-Werke, Masten und
Leitungen zum offentlichen Eigentum, wenn diese Ein-
richtungen und Geratschaften auf 6ffentlichen StraBen
und Platzen stehen, egal ob der dort produzierte Strom
als Brennstoff oder zur Beleuchtung verwendet wird.
Denn Teile der o6ffentlichen StraBe dirfen von keiner
Person oder Gesellschaft allein beansprucht werden, so
dass dort ein privater Schutzbereich (him&) entsteht,
der anderen Menschen verwehrt ist. Denn die Einrich-
tung von Schutzzonen (him3a) im o6ffentlichen Eigentum
ist nur fir den Staat zulassig. Wurde der Strom jedoch
aus Anlagen erzeugt, deren Generatoren, Umspann-
werke, Masten und Leitungen nicht auf o&ffentlicher
StraBe stehen, sondern beispielsweise auf dem priva-
ten Grund der Nutzer, so darf der Strom samt den da-
fur erforderlichen Anlagen privat besessen werden.
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Ebenso kénnen die Forder- und Verarbeitungsanla-
gen fir Erdgas und Steinkohle zum o6ffentlichen Eigen-
tum gehoren, da ja Erdgas und Steinkohle &ffentliches
Eigentum sind. Sie zahlen namlich zu den reichlichen
Rohstoffen und werden dariiber hinaus als Brennstoff
verwendet (Feuer), was beides zum o6ffentlichen Eigen-
tum gehort.

Die zweite Art des offentlichen
Eigentums

Dies sind Guter, die es von ihrer natirlichen Be-
schaffenheit her nicht erlauben, dass sie von Einzel-
personen privat besessen werden. Auch wenn diese
Art des oOffentlichen Eigentums gleich der ersten zu
den vitalen Gemeinschaftseinrichtungen zahlt (marafiqg
al-gama‘a) und ebenso vom Rechtsbeleg flir gemein-
schaftliche Einrichtungen umfasst ist, so handelt es
sich dabei um Glter, die von ihrer Natur her einen
Privatbesitz durch Einzelpersonen verbieten. Dies im
Gegensatz zur ersten Art 6ffentlichen Eigentums, de-
ren Glter von ihrer Natur her einen Privatbesitz nicht
untersagen. Deswegen wurden auch kleine Brunnen,
an denen kein Gemeinschaftsinteresse besteht, in den
Privatbesitz Ubertragen.

Der Rechtsbeleg dafiir, dass diese Art von Gultern
zum Offentlichen Eigentum zahlt, ist - zusatzlich zu
den Belegen der ersten Art - die Aussage des Gesand-
ten (s):

(B o0 U0 50
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Mina ist die Lagerstitte des ersteren.®? Auch
wird vom Propheten (s) erwahnt, dass er die Teilha-
berschaft der Menschen am Eigentum des 6ffentlichen
Weges gebilligt und einen etwaigen Privatbesitz dessen
durch Einzelpersonen untersagt hat. Mina ist ein be-
kannter Ort auBerhalb Mekkas, an dem die Pilger ver-
weilen, nachdem sie den Stand von ‘Arafa absolviert
haben. Dort verrichten sie bestimmte Pilgerriten, wie
das Werfen der Steine, das Schlachten der Opfertiere
bzw. der Tiere zum adhd-Fest und ebenso die Uber-
nachtung. Dass Mina die Lagerstdtte des ersteren ist,
bedeutet, dass es sich um ein gemeinschaftliches Ei-
gentum aller Muslime handelt. Wer also als erster ir-
gendeinen Platz dort erreicht und seine Lagestdtte da-
rauf errichtet, so gehért der Platz ihm. Denn der ganze
Ort stellt ein gemeinschaftliches Eigentum aller Musli-
men dar und wird von niemandem privat besessen, so
dass er anderen Menschen den Zutritt verwehren duirf-
te. Gleiches gilt fur die 6ffentliche StraBe. So hat der
Gesandte Allahs (s) die Teilhaberschaft der Menschen
daran gebilligt und ihnen allen das Recht ihrer Bent-
zung zuerkannt. Die Beseitigung des Schmutzes von
der StraBBe hat er sogar als Almosen (sadaga) bezeich-
net, wie es der folgende hadit erwahnt:

«@Bhp @) e G kb

Wenn du den Schmutz von der StraBe ent-
fernst, so ist es eine sadaga.®? Auch untersagte der
Gesandte (s), sich auf die StraBBe zu setzen. So berich-
ten al-Buhari und Muslim tUber den Weg des Abu Sa‘ld
al-Hudri, dass der Gesandte (s) sprach:

62 Bej AbG Dawidd und Ahmad tradiert.
63 Bei al-Buhari und Muslim von Abl Sa‘id al-Hudri tradiert.
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Wehe euch und das Sitzen auf den StraBlen.
Denn das Sitzen auf den StraBen kann andere Men-
schen am Vorbeigehen hindern oder sie beeintrachti-
gen.

Betrachtet man die Realitat von Mina und die der
offentlichen StraBe, so stellt man fest, dass ihre natir-
liche Beschaffenheit es den Einzelpersonen nicht még-
lich macht, sie zu besitzen und ins private Eigentum zu
nehmen. So ist Mina eine Pilgerstatte, in der die Pilger
einige Pilgerriten absolvieren. Seine natlrliche Be-
schaffenheit, dass es eben ein Ort zur Verrichtung der
Pilgerriten seitens aller Muslime ist, verbietet, dass
eine bestimmte Person oder bestimmte Personengrup-
pen es allein flr sich beanspruchen. Gleiches gilt fir
die Orte ‘Arafa und Muzdalifa. Auch die offentliche
StraBe ist fur alle gedacht und daflir errichtet worden,
dass alle sie benilitzen kénnen. Es ist gar nicht moég-
lich, dass eine bestimmte Person oder mehrere Perso-
nen sie fUr sich alleine beanspruchen. Demzufolge trifft
der fir sie geltende Rechtsbeweis auf jede Sache zu,
deren natirliche Beschaffenheit eine alleinige Inan-
spruchnahme durch eine oder mehrere Personen un-
tersagt. Sie gilt stets als 6ffentliches Eigentum. Somit
sind Meere, Flisse, Seen, Golfe und Meeresbuchten,
Meerengen, o6ffentliche Kanale wie der Suezkanal, 6f-
fentliche Platze und Moscheen ein 6ffentliches Eigen-
tum flr alle Blrger des Staates.

Dieser Art von offentlichem Eigentum werden Zlige
und StraBenbahnen, Strommasten, Wasserleitungen
und Abflusskanale, die ja alle an der 6ffentlichen Stra-
Be liegen, angeschlossen und allesamt als 6ffentliches
Eigentum klassifiziert. Und zwar infolge der Klassifizie-
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rung der StraBe als 6ffentliches Eigentum. Diese Dinge
dirfen nicht privat besessen werden, da es nieman-
dem erlaubt ist, etwas vom offentlichen Eigentum fir
sich alleine dauerhaft in Anspruch zu nehmen. Auch
darf niemand einen Schutzbereich auf etwas einrich-
ten, was allen Menschen gehért. Denn der Gesandte
(s) sagt in einem hadit, den Abu Dawud tradiert:

«Wawgy Y)Yy

Keine Schutzzonen auBer fiir Allah und Seinen
Gesandten. D. h. keine Schutzzone (him&) auBer flr
den Staat. Der hadit bedeutet, dass keiner fir sich eine
Schutzzone auf etwas errichten darf, was allen Men-
schen gehort. Zige, StraBenbahnen, Strommasten,
Wasserleitungen und Abwasserkanale in offentlichen
StraBen gelten deshalb als 6ffentliches Eigentum, weil
sie einen Teil der StraBe permanent in Anspruch neh-
men und ihn dauerhaft fir sich verwenden. Somit zahlt
ihr beanspruchter Teil als Schutzzone, und eine
Schutzzone ist nur flr den Staat zulassig. Demgeman
gelten all diese Dinge als 6ffentliches Eigentum.

Die dritte Art des offentlichen
Eigentums

Das sind Bodenschatze in reichlichen Mengen, die
nicht versiegen. Es sind also Bodenschatze, die in gro-
Ber Masse vorhanden und nicht begrenzt in ihrem Vo-
lumen sind. Kleine Mengen an Bodenschatzen von ge-
ringer GréBe zahlen hingegen zum Privateigentum.
Einzelpersonen ist es erlaubt, sie allein zu besitzen. So
hat der Gesandte Allahs (s) Bilal ibn al-Harit al-Muzani
die Qabaliya-Naturschatze in der Region von al-Far’ im
Higaz Ubereignet. Bilal hatte den Gesandten Allahs (s)
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gefragt, ihm dieses Gebiet zuzuteilen und der Gesand-
te (s) teilte es ihm zu und Ubereignete es ihm, wie es
Abu Dawidd berichtet. Demzufolge gelten kleine Gold-
und Silberadern sowie Adern anderer Metalle, die in
geringen, unwirtschaftlichen Mengen vorhanden sind,
als Privateigentum, die von Einzelpersonen besessen
werden dirfen. Auch darf der Staat es ihnen Ubereig-
nen. Allerdings missen sie das Flunftel dessen, was sie
abbauen, an das Schatzhaus abliefern, egal ob die ab-
gebaute Menge klein oder groB ist.

Hingegen stellen die Bodenschatze, die in reichli-
cher, nicht (eng) begrenzter Menge vorhanden sind,
ein offentliches Eigentum fir alle Muslime dar. Es ist
unzulassig, dass eine Einzelperson oder eine Gruppe
von Personen sie allein flir sich beansprucht oder dass
sie einer Person oder einer Gruppe von Personen Uber-
eignet oder zugeteilt werden. Auch dirfen die Schirf-
bzw. Férderrechte weder Einzelpersonen noch Gesell-
schaften Ubertragen werden, vielmehr missen sie als
offentliches Eigentum fir alle Muslime bestehen blei-
ben, an dem sie alle teilhaben. Der Staat Gbernimmt in
ihrer Vertretung deren Fdrderung, Reinigung, Schmel-
zung und deren Verkauf und legt die Erlése ins
Schatzhaus der Muslime. Dabei wird kein Unterschied
gemacht, ob die Naturschatze an der Oberflache liegen
und man ohne groBe Anstrengung oder besonderer
Geratschaften dazu gelangt, wie im Falle von Salz oder
Kajal, oder sich im Erdinneren, in den Tiefen der Erde
befinden und nur unter groBer Anstrengung und im-
mensem Arbeitsaufwand sowie mit groBen Geratschaf-
ten geférdert werden kdnnen, wie es bei Gold, Silber,
Eisen, Kupfer, Blei, Zinn, Chrom, Uran, Phosphat und
anderen Stoffen der Fall ist. Auch spielt es keine Rolle,
ob sie eine feste Form haben, wie Gold und Eisen, in
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flissiger Form existieren, wie z.B. Erddl, oder in gas-
formigem Zustand vorhanden sind, wie beispielsweise
Erdgas.

Der Rechtsbeleg dafilir, dass die Bodenschdtze, die
in reichlichen, nicht begrenzten Mengen vorliegen, 6f-
fentliches Eigentum sind, ist der folgende hadit, den at-
Tirmidl von Abyad ibn Hammal al-Mazin1 berichtet:

JB (5 0f el () pdaits ull) anlaiistd HE L) sy I} S35 4
(JB A sl & Canlad ) ) Calad Lo (gl c Sl e oy
XTIt

Er (Abyad) kam zum Gesandten Allahs (s) und
bat ihn, ihm ein Salzgebiet zuzuteilen und er teil-
te es ihm zu. Als er ging, sagte ein Mann aus der
Sitzrunde: ,,WeiBt du, was du ihm zugeteilt hast?
Du hast ihm ein reichliches Wasser zugeteilt."
Daraufhin entriss es ihm der Gesandte wieder.
Die Tatsache, dass der Gesandte Allahs (s) von Abyad
ibn Hammal das Salzgebiet, das er ihm zugeteilt hatte,
wieder wegnahm, und zwar als er erfuhr, dass es von
reichlichem, nicht versiegendem AusmafB war, ist ein
Beweis daflir, dass die reichlichen, unbegrenzten - also
nicht (schnell) versiegenden - Erdschatze nicht von
Einzelpersonen besessen werden dirfen, da sie Eigen-
tum der Allgemeinheit der Muslime sind. Auch gilt der
Rechtsspruch nicht spezifisch flir das Salz, sondern
allgemein fur jeden Bodenschatz, egal welcher Art er
ist. Bedingung ist jedoch, dass er als ,reichliches Was-
ser" eingestuft wird, also nicht abreiB3t.

Nachdem die nicht versiegenden Bodenschatze zum
Offentlichen Eigentum zahlen, das allen Staatsbirgern
gehort, ist es dem Staat untersagt, sie Einzelpersonen
oder Gesellschaften zu Ubereignen. Auch darf er Ein-

107



zelpersonen oder Gesellschaften nicht erlauben, sie auf
eigene Rechnung zu férdern. Vielmehr muss er selbst
in Vertretung der Muslime und in Betreuung ihrer An-
gelegenheiten die Férderung vornehmen. Ebenso ist
alles, was davon geférdert wird, o6ffentliches Eigentum,
das allen Blirgern des Staates gehort.

Die Forderung dieser Bodenschatze, insbesondere
was sich davon im Erdinneren befindet, ob es nun in
festem oder gasférmigen Zustand vorhanden ist, bené-
tigt Maschinen und Produktionsanlagen. In jedem Fall
fordert der Staat diese Bodenschatze zugunsten der
Staatsblirger, da es sich ja um ein 6ffentliches Eigen-
tum handelt. Diese Forderung erfolgt entweder mit
Maschinen und Anlagen, die der Staat besitzt, oder mit
solchen, die sich im 6ffentlichen Eigentum befinden.

Férdert der Staat die Bodenschatze mit Maschinen
und Anlagen, die sich in seinem Eigentum befinden, so
dirfen diese im Staatseigentum verweilen. Sie diirfen
aber vom Staat auch in o6ffentliches Eigentum umge-
wandelt werden, was besser ware, als sie im Staatsei-
gentum zu belassen, damit die Geratschaften den
Rechtsspruch der Bodenschatze erhalten. Sie werden
damit - angeschlossen an die Eigentumsart der Boden-
schatze, die sie erzeugen - zu o6ffentlichem Eigentum.
Dieses Prinzip leitet sich aus dem Verbot der Erzeu-
gung von Rauschgetranken (hamr) und des Besitzes
der Produktionsstatten von Rauschgetranken ab, was
analog zum Verbot der Rauschgetréanke selbst gesche-
hen ist. Beides geht aus dem hadit von Anas hervor, in
dem es heiB3t:

K. B pineg W yols 18,58 8403 «3% A Jgoiy >

Der Gesandte Allahs (s) verfluchte beim
Rauschtrunk (hamr) zehn Dinge: Den Kelterer
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des Rauschtrunks, denjenigen, der ihn keltern
lasst, [...]. Auch geht das aus folgendem hadit hervor,
der von ibn ‘Umar berichtet wird:

(gailg (Lgdlug Ag5lag gl Cand 10479 8,08 L}" 3}0}\ s;#j»
B paineg (L oleg (gsling

Der Rauschtrunk ist in zehn Aspekten ver-
flucht worden: Verflucht wurde er fiir sich selbst.
Verflucht wurde auch sein Trinker, sein Aus-
schenker, sein Verkdufer, sein Kiaufer, sein Kelte-
rer, derjenige, der ihn keltern lasst [...]. Diese
ahadit verbieten das Pressen des Rauschtrunks und
seine Herstellung, obwohl das Pressen von Trauben fir
andere Zwecke erlaubt ist. Das Pressen der Trauben
zur Herstellung von Rauschgetranken ist jedoch verbo-
ten. Somit wurde die Herstellung von Rauschgetranken
verboten und damit verbunden auch der Besitz der
Produktionsstatte zur Herstellung von Rauschgetran-
ken.®* Daraus ergibt sich die Erlaubnis, dass vom Staat
besessene Maschinen und Produktionsanlagen zur For-
derung der nicht versiegenden Bodenschatze ebenso
zu Offentlichem Eigentum werden, da die von ihnen
geférderten Bodenschatze ja offentliches Eigentum
sind. Demzufolge kdénnen die Anschaffungskosten die-
ser Maschinen und Anlagen dem o&ffentlichen Eigentum
entnommen werden. Die Maschinen und Anlagen koén-
nen aber auch in Staatsbesitz bleiben, jedoch miissen
die von ihnen gefdrderten Stoffe des o6ffentlichen Ei-
gentums auch o6ffentliches Eigentum sein. Die daraus
anfallenden Ertrage werden in den Bereich 6ffentliches

4 Daraus leitet sich islamrechtlich das Prinzip ab, dass Produktions-
statten den Rechtsspruch der von ihnen erzeugten Giter erhalten.
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Eigentum und nicht in den Bereich Staatseigentum
gelegt.

Somit kénnen die Maschinen und Anlagen zur For-
derung ausgedehnter Bodenschatze sich entweder in
Staatseigentum oder im o6ffentlichen Eigentum befin-
den.

Wie die Giiter des offentlichen Eigen-
tums und ihre Ertrage genutzt werden

Nachdem die Glter des o6ffentlichen Eigentums und
ihre Ertrage Eigentum aller Muslime sind und sie alle
daran teilhaben, hat jeder Staatsblirger das Recht, aus
diesen Gutern und Ertragen Nutzen zu ziehen, ob er
nun ein Mann oder eine Frau ist, klein oder groB,
rechtschaffen oder frevelhaft.

Jedoch unterscheiden sich die Glter des 6ffentlichen
Eigentums in der Art und Weise ihrer NutznieBung
deutlich voneinander. So kann der Mensch aus einigen
dieser Glter auf einfache Weise direkt oder mithilfe
eigener Geratschaften einen Nutzen ziehen. Bei ande-
ren Gutern ist es schwierig fir ihn.

Giiter der ersten Art: Dazu zahlen z. B. Wasser,
Weideland und Feuer, 6ffentliche StraBen, Meere, Flis-
se, Seen und groBe Kandle. Hier hat der Mensch das
Recht, aus Wasser, Weideland und Feuer direkt flr
sich Nutzen zu ziehen. So kann er aus den Brunnen,
Quellen und Flissen trinken und daraus Wasser ent-
nehmen. Er kann daraus seine Kamele und sein Vieh
tranken. Auch kann er zum Weideland ziehen, um dort
seine Kamele und sein Vieh weiden zu lassen oder
Wadlder und Platze mit Strauchgewachsen aufsuchen,
um sich Brennholz zu verschaffen.
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An groBen Flissen kann er auch seine Geratschaf-
ten aufbauen, um Felder und Plantagen damit zu be-
wassern. Denn groBe Flisse reichen mit ihrem Was-
servorrat allen Menschen. Wenn also private Gerat-
schaften dort aufgestellt werden, tragt keiner der Mus-
lime einen Schaden davon. Auch hat jede Person das
Recht, aus den offentlichen StraBen, den Meeren, den
Flissen und den offentlichen Kanalen, wie dem Suez-
kanal, Nutzen zu ziehen. So kann er die offentliche
StraBe selbst, mit seinen Tieren oder mit seinem Auto
benitzen. Er kann die Meere, die Flisse und die 6f-
fentlichen Kanédle mit seinen Booten und Schiffen pas-
sieren, weil er dabei keinen Muslim schadigt und nie-
manden dadurch beeintrachtigt. Denn StraBen, Meere,
Flisse und Kanale sind breit genug, um allen eine Nut-
zung zu ermdglichen.

Giiter der zweiten Art des offentlichen Eigentums
sind solche, die nicht leicht einer Nutzung unterzogen
werden kénnen. Sie bedlrfen einer Anstrengung, be-
sonderer Geratschaften und der Férderung. Dazu zah-
len Erddl, Erdgas und Metallerze. In diesem Falle Uber-
nimmt der Staat deren Férderung in Vertretung der
Muslime. Die Einnahmen werden ins Schatzhaus der
Muslime gelegt, wobei der Kalif die Befugnis hat, nach
seinem igtihad gemaB den Vorgaben des islamischen
Rechts die Erzeugnisse und Einnahmen aus diesem
Bereich zu verteilen. Er tut es so, wie es seiner Ansicht
nach dem Interesse der Muslime am besten entspricht.

Bei der Verteilung der Erzeugnisse und Einnahmen
aus dem offentlichen Eigentum kann auf folgende Art
vorgegangen werden:

Erstens: Die Bezahlung aller Kosten, die mit dem
offentlichen Eigentum verknipft sind. So werden die
Einnahmen fir folgende Bereiche aufgewendet:
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1. Fir den diwan des offentlichen Eigentums mit all
seinen Gebauden, Bliros, Verzeichnissen, Forschungs-
bereichen und Angestellten.

2. Fir Experten, Berater, Fachleute und Arbeiter,
die fir die Suche, Erkundung und Erforschung von Ol-,
Gas- und Erzvorkommen und ebenso fir deren Forde-
rung, Produktion, Extrahierung und Raffinierung einge-
setzt werden, um diese Stoffe in einen flir die Bent-
zung geeigneten Zustand zu verwandeln. Das gilt auch
fur alle Arbeitskrafte, die bei der Wasserférderung und
-leitung zum Einsatz kommen sowie bei der Stromer-
zeugung und Stromversorgung.

3. Fir den Kauf der noétigen Maschinen, Anlagen
und Transportmittel, um das Ol, Gas und Erz zu for-
dern und zu reinigen und die Metalle aus dem Erz zu
extrahieren bzw. heraus zu schmelzen und entspre-
chend zu behandeln, um sie flr eine Beniitzung geeig-
net zu machen. Auch werden davon die nétigen Ma-
schinen und Anlagen zur Weiterverarbeitung und Be-
nltzung der Glter des 6ffentlichen Eigentums bezahlt.

4. Flr die Wasserpump- und Wasserférderanlagen
sowie flr das Wasserleitungssystem.

5. Fir die Stromerzeugungsanlagen, die erforderli-
chen Elektrizitdtswerke, Masten und Leitungen.

6. FlUr das Eisenbahn- und StraBBenbahnnetz.

All diese Ausgaben sind mit dem o6ffentlichen Eigen-
tum sowie mit seiner Verwaltung und Behandlung, um
es in einen fUr die Nutzung geeigneten Zustand zu
verwandeln, verbunden. Deshalb diirfen die Kosten
daftr aus den Einnahmen des o6ffentlichen Eigentums
gedeckt werden, wie ja auch die mit der zakat-
Einhebung Betrauten aus den zakat-Einnahmen be-
zahlt werden:
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[...] und die dafiir Tédtigen [...]. (9:60) So hat
ihnen Allah einen Anteil an der zakat im Gegenzug
dafir zugeschrieben, dass sie flir die Einholung der
zakat tatig waren.

Zweitens: Die Verteilung der Einnahmen auf die
Blrger, die ja die eigentlichen Eigentimer dieser 6f-
fentlichen Glter und ihrer Einnahmen sind. Bei dieser
Verteilung ist der Kalif an keine bestimmte Regel ge-
bunden. So kann er gewisse Mengen dieser o6ffentli-
chen Glter an die BlUrger entgeltlos verteilen, wie bei-
spielsweise bestimmte Mengen an Wasser, Strom, Ol
oder Erdgas, die die Menschen flir den Eigengebrauch
in ihren Hausern oder Markten bendtigen. Er kann
ihnen auch diese Guter zum Selbstkostenpreis oder
zum Marktpreis verkaufen. Oder er schiittet die Ge-
winne aus dem offentlichen Eigentum in Form von
Geldbetragen an sie aus. In all dem geht er so vor, wie
es seiner Ansicht nach fur die Birger vorteilhaft ist und
ihrem Interesse entspricht.

Drittens: Die Ausgaben des Staates haben heute
immense und gewaltige GrdBenordnungen erreicht,
nachdem sich seine Verantwortungen ausgeweitet ha-
ben und damit seine finanziellen Verpflichtungen ge-
wachsen sind. Die allgemeinen Einnahmen, die dem
Schatzhaus aus dem fai’, der gizya, dem harag, den
Zo6llen und dem Funftel des rikaz zukommen, kdnnten
fir die Ausgaben des Staates nicht ausreichen - an-
ders als es friher, in der Zeit des Gesandten Allahs
(s), der Kalifen nach ihm, in der Zeit der Omaijaden,
der Abbasiden und sogar in der Zeit der Osmanen der
Fall war. So haben die Mittel, die dem Menschen in
seinem Leben zur Verfligung stehen und deren zivilisa-
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torische Erscheinungsformen eine gewaltige Entwick-
lung erfahren, insbesondere jene Bereiche, die mit
Ristung und Kriegswaffen in Verbindung stehen. Und
das erfordert ein ungleich gréBeres Ausgabenvolumen.
Deshalb benétigt der Staat eine zusatzliche Einnahme-
quelle, mit der er die Pflichtausgaben des Schatzhau-
ses decken kann, die sowohl im Falle der Existenz als
auch der Nichtexistenz von Geldern zu leisten sind und
deren Deckungspflicht auf die Muslime zurtickfallt, soll-
te im Schatzhaus kein Geld vorhanden sein. Beispiel
dafir sind die Ausgaben der Register und Kreisamter
des Staates, die Kompensationen flir Regierungsper-
sonen, die Soldatensolde und Beamtengehalter sowie
die Ausgaben flir die Wasserversorgung, die Errichtung
von StraBen, Schulen, Universitaten, Moscheen und
Krankenhdusern, was ja alles zu den Lebenserforder-
nissen zahlt, auf welche die umma nicht verzichten
kann und sie im Falle ihres Nichtvorhandenseins ein
Schaden trifft. Ebenso zéhlen dazu die Ausgaben fir
die Armen, die Mittellosen, die Reisenden, die in Not
geraten sind, fir die Waisen, die Witwen und die be-
darftigen Unvermoégenden. Ein weiterer Bereich sind
die Ausgaben zur Erfullung der Pflicht des gihad, der
Aufstellung einer starken Armee und die Bereitstellung
dessen, was der gihad an Schwerindustrie zur Herstel-
lung hochentwickelter Waffen benétigt. Dies umfasst
die Herstellung sowohl von Atom- als auch von kon-
ventionellen Waffen, von Flugzeugen, Panzern, Kano-
nen, Kriegsschiffen und anderem, und zwar in Erfil-
lung des goéttlichen Gebotes:
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Und riistet gegen sie auf, soviel ihr an Streit-
macht und Schlachtrossen aufbieten konnt, da-
mit ihr Allahs Feind und euren Feind abschreckt
und andere auBer ihnen, die ihr nicht kennt; doch
kennt sie Allah. (8:60)

All diese Bereiche bendtigen gewaltige finanzielle
Ressourcen, um ihre Kosten abdecken zu kénnen. Dem
Kalifen stehen zur Abdeckung dieser Kosten - abgese-
hen von den Einnahmen aus Eréffnungen - nur drei
Méglichkeiten zur Verfigung:

1. Kredite von anderen Staaten und den internatio-
nalen Finanzinstitutionen.

2. Das Schitzen (him&) einiger Glter des offentli-
chen Eigentums, wie Erddl, Erdgas und Metallerze.

3. Die Erhebung von Steuern auf die umma.

Kredite von anderen Staaten

Kredite von anderen Staaten und internationalen Fi-
nanzinstitutionen zu nehmen ist islamrechtlich unzu-
lIassig, denn diese Kredite werden nur mit Zinsen und
nur unter bestimmten Bedingungen vergeben. Zinsen
sind jedoch islamrechtlich verboten, ob sie nun an Per-
sonen oder Staaten entrichtet werden. Und die an die
Kredite geknipften Bedingungen verleihen den Glaubi-
gerstaaten bzw. Gldubigerinstitutionen eine Macht
Uber die Muslime und machen deren Willen und deren
Handlungen vom Willen dieser Staaten und Institutio-
nen abhangig. Und dies ist islamrechtlich ebenso unzu-
lassig. Die internationalen Kredite waren eine der ge-
fahrlichsten Heimsuchungen fir die Lander der Musli-
me und eine der Ursachen fir die Hegemonie, die die
Ungldaubigen Uber die Lander der Muslime ausiben.
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Seit langem leidet die umma bereits unter ihren fata-
len Folgen. Deswegen ist es dem Kalifen untersagt, auf
internationale Kredite zuriickzugreifen, um die Kosten
flr diese Ausgabenbereiche zu decken.

Das Schiitzen (hima) von Giitern des
offentlichen Eigentums

Das Schitzen einiger Giter des offentlichen Eigen-
tums, wie Erddél oder Erdgas, ist islamrechtlich erlaubt.
So kann der Kalif gewisse Ol- und Gasfelder und auch
bestimmte Minen fir den Abbau von z.B. Phosphat,
Gold oder Kupfer schiitzen und die Einnahmen daraus
ausschlieBlich zur Deckung der Kosten der erwdhnten
Ausgabenstellen verwenden. Die Einrichtung solcher
~Schutzzonen" ist islamrechtlich erlaubt und stellt ei-
nen effektiven Weg dar, um die notwendigen Gelder
fir diese Ausgabenbereiche aufzubringen. Diese Vor-
gehensweise ist fir den Kalifen aus folgenden Griinden
zulassig:

1. Der Gesandte Allahs (s) und die Kalifen nach ihm
haben an bestimmten Orten, die zum o6ffentlichen Ei-
gentum zahlen, Schutzzonen eingerichtet. AbiG Dawud
berichtet von ibn ‘Abbas und dieser von as-Sa‘'b ibn
Gattama, der sagte: Es sprach der Gesandte Allahs (s):

Wy i Y)Yy

Keine Schutzzonen auBer fiir Allah und Seinen
Gesandten. D.h. es dirfen keine Schutzzonen auBer
vom Staat eingerichtet werden, und zwar so, wie sie
Allah und Sein Gesandter flur den gihad, fur die Armen,
die Mittellosen und im allgemeinen Interesse aller Mus-
lime eingerichtet haben. Nicht auf die Art, die in der
gahiliya ublich war, wo der Stammesfiirst die Schutz-
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zone flr sich alleine beanspruchte. Nafi‘ berichtet von
ibn ‘Umar, der sagte:
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Der Prophet (s) lieB den Naqi' — ein bekannter
Ort in Medina - fiir die Schlachtrosse der Musli-
me schiitzen.®® Ebenso lieB Abl Bakr den Ort ar-
Rabada flr die Kamele der zakat schitzen und ver-
wendete seinen ehemaligen Sklaven Abd Salama da-
fur. Auch lieB ‘Umar a$-Saraf und ar-Rabada schiitzen
und machte seinen ehemaligen Sklaven, den man
Hunai nannte, dafir zustandig.

Diese Schutzzonen wurden auf Weideland eingerich-
tet, das ja zum offentlichen Eigentum zahlt. So lag der
Naqgi’, den der Gesandte Allahs (s) schitzen lieB, au-
Berhalb Medinas. Es war ein Sumpfland, in dem sich
Wasser sammelte. Wenn es trocknete, wuchs dort
Gras. Mit anderen Worten war es als offentliches Ei-
gentum im Besitz aller Muslime. In Erldauterung dessen
fihrte Abl ‘Ubaid, nachdem er den hadit:

oy &N Yy

Keine Schutzzonen (hima) auBer fiir Allah und
Seinen Gesandten, zitiert hatte, Folgendes aus: Der
untersagte hima wie wir ihn verstehen - doch Allah
weiBB es besser - bedeutet, dass Bereiche dessen, wo-
ran der Gesandte Allahs (s) alle Menschen teilhaben
lieB, ndmlich Wasser, Weideland und Feuer, geschlitzt
werden.

Der Gesandte Allahs (s) und ebenso Abil Bakr und
‘Umar reservierten die Orte, die sie schiitzen lieBen,
flir die Pferde, die sie im Kampf auf dem Wege Allahs

55 Bei Abl ‘Ubaid tradiert.
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einsetzten sowie fir die Kamele und das Vieh der
zakat. Sie verboten anderen, dort zu weiden. Abd
‘Ubaid berichtet von ‘Amir ibn ‘Abdillah ibn az-Zubair
von seinem Vater, der sagte: Ein Wiistenaraber kam
zu ‘Umar ibn al-Hattab und sprach: , O Fihrer der
Gldubigen. Unser Land! Wir haben dafir in der gahiliya
gekampft und den Islam darauf angenommen, warum
ldsst du es schitzen?" ‘Umar dachte nach und
schwieg. Er blies und drehte an seinem Schnurrbart.
Immer, wenn ihm eine Sache Sorgen bereitete, drehte
er an seinem Schnurrbart und blies. Als der Wiisten-
araber das sah, wiederholte er sein Anliegen. Da sagte
‘Umar: ,Das Vermégen ist das Vermégen Allahs, und
die Diener sind die Diener Allahs. Bei Allah, wédren da
nicht die Schlachtrosse, die ich im Kampf auf dem We-
ge Allahs einsetze, héatte ich keine Handbreit mal einer
Handbreit eines Bodens geschitzt." Und von Aslam
wird berichtet, der sprach: Ich hérte ‘Umar ibn al-
Hattab zu Hunai sagen, als er ihn mit dem Schutzge-
biet von ar-Rabada betraute: ,O Hunai, sei nachsichtig
mit den Menschen und nimm dich vor dem Bittgebet
dessen in Acht, dem Unrecht geschieht, denn es wird
erhért. Lass den Hliter einer kleinen Kamel- oder
Schafherde mit seinen Tieren rein. Komm mir aber
nicht mit den Herden ibn ‘Affans und ibn ‘Aufs. Sollten
ihre Tiere zugrunde gehen, haben sie noch Palmen und
Ackerbéden. Der Arme aber, wenn ihm seine Tiere
zugrunde gehen, kommt zu mir und schreit: ,0 Fiihrer
der Gldubigen, ist das Weidefutter besser fiir mich o-
der Schulden in Gold und Silber?' Es ist doch ihr Land.
Sie kdmpften dafir in der gahiliya und nahmen darauf
den Islam an. Und sie meinen, dass wir ihnen Unrecht
tun. Wéren da nicht die Tiere, die ich flir den Kampf
auf dem Wege Allahs einsetze, héatte ich den Menschen
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gar nichts von ihrem Land als Schutzgebiet vorenthal-
ten. w66

Diese ahadit und Aussagen der Prophetengefdahrten
(atar) belegen in deutlicher Weise, dass der Staat Teile
des offentlichen Eigentums flir die Erfordernisse des
gihads und dessen, was damit in Verbindung steht,
sowie fur andere, allgemeine Interessen der Muslime
schiitzen darf - egal wie groB das AusmagB ist.

2. Allah, der Erhabene und Gepriesene, hat den
gihad allen Muslimen verpflichtend auferlegt, den Rei-
chen und Armen unter ihnen. Er erlegte ihnen die
Pflicht auf, mit ihrem Vermdégen und ihrem Leben den
gihad zu vollziehen. Der Erhabene sagt:
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Aber der Gesandte und mit ihm die Gldubigen
kdmpfen mit ihrem Vermogen und ihrem Leben.
Ihnen gebiihrt der beste Lohn, und sie sind die
Erfolgreichen. (9:88) Und Er sagt:
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Wahrlich, diejenigen, die glauben und ausge-
wandert sind und mit ihrem Vermoégen und ihrem
Leben fiir Allahs Sache gekiampft haben. (8:72),
und sagt:
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56 Bei Abl ‘Ubaid tradiert.
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Die (wahren) Gldubigen sind diejenigen, die
an Allah und Seinen Gesandten glauben und hie-
rauf nicht zweifeln und mit ihrem Vermégen und
ihrem Leben fiir die Sache Allahs kimpfen. Das
sind die Wahrhaftigen. (49:15), und sagt:
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Und kdmpft fiir die Sache Allahs. (2:190) Auch
sagt Er:
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Und bekampft diejenigen, die nicht an Allah
und den Jiingsten Tag glauben. (9:29) Und Er sagt:
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Und bekampft die Gotzendiener allesamt wie
sie euch allesamt bekampfen. (9:36)

Diese ayat sind deutlich in der Darlegung der
Pflicht, dass die Muslime ihr Leben und ihr Vermdgen
im Kampf fir die Sache Allahs einsetzen sollen. Die
Muslime zur Zeit des Gesandten (s) und der Kalifen
nach ihm zogen in den §ihad und setzten dabei ihr
Vermoégen und ihr Leben ein. Sie bereiteten selbst alles
vor, was sie an Waffen, Pferden, Kamelen und Ausris-
tung flr den gihad bendétigten, ohne eine entsprechen-
de Versorgung durch den Staat abzuwarten, da es zu
den Pflichten zahlte, die Allah ihnen auferlegt hatte.

Demzufolge geht die Pflicht des Ausgebens flir den
gihad und fir alles, was daflir notwendig ist, auf die
Muslime Uber, wenn nicht genligend Geld daflir im
Schatzhaus vorhanden ist. Dem Kalif steht es dann zu,
das nétige Geld fir diese Ausgabe von den Muslimen
einzuholen oder es stattdessen von den Einkiinften des
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offentlichen Eigentums zu nehmen - das ja Eigentum
aller Muslime ist - indem er so viel davon schiitzt, wie
es zur Deckung der Ausgaben erforderlich ist.

3. ‘Umar lehnte es ab, das Land des Irak, a$-Sams
und Agyptens auf die Kampfer, die es mit ihren
Schwertern erdffnet hatten, aufzuteilen, obwohl sie es
von ihm verlangten. Er wusste, dass sie es mit ihren
Schwertern eroffnet hatten und es zu einer Beute fir
sie geworden war. Er wusste auch, dass die Beute un-
ter den Kampfern aufgeteilt wird und dass Vierflnftel
davon denen gehért, die an der Schlacht teilgenom-
men haben. Ebenso war ihm klar, dass der Gesandte
Allahs (s) das Land Haibars auf die Kampfer, die an
der Schlacht teilgenommen hatten, aufteilte. Trotz all
dem lehnte er es aufgrund seines Verstdandnisses der
fai‘-Verse ab, diese Lander aufzuteilen. Thm war nam-
lich bewusst, dass eine feste und dauerhafte Einnah-
mequelle vorhanden sein muss, um davon Donationen
zu entrichten, Staatseinrichtungen und Armee zu fi-
nanzieren, Arme, Mittellose, Waise und Witwen zu ver-
sorgen und jene zu bezahlen, die die Angelegenheiten
der Muslime wahrnehmen. In seinem Disput mit jenen,
die von ihm die Aufteilung des Landes verlangten, wird
dies offen erwahnt. Ebenso wurde es klar ausgespro-
chen, als er seine Argumente den ansar, die er zu Be-
ratung versammelt hatte, eingehend darlegte. So
sprach er: ,Was soll denn aus den Muslimen werden,
die nach ihnen kommen und das Land samt seinen
Heiden aufgeteilt vorfinden - von den Vatern geerbt
und besessen. Wahrlich, das ist keine rechte Meinung!"
Auch sagte er: ,Wenn das Land des Irak samt seinen
Heiden aufgeteilt wird und ebenso das Land as-Sams
mit samt den Heiden, wie sollen die Grenzen dann ver-
teidigt werden? Was soll dann fir die Nachkommen-
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schaft und die Witwen an diesem Ort und anderorts in
a$-Sam und im Irak Ubrig bleiben?" Und zu den ansar,
sprach er: ,Ich kam zur Ansicht, das Land mit seinen
Heiden zuriickzuhalten, ihnen auf das Land den harag
und auf ihre Kopfe die gizya aufzuerlegen. Sie entrich-
ten diese Gelder, die dann als fai’ fir die Muslime gel-
ten, fir die Kampfer, die Nachkommenschaft und fir
diejenigen, die auf sie folgen werden. Seht ihr diese
(langen) Grenzen? Bendtigen sie nicht Manner, die
dort Stellung halten? Seht ihr diese groBen Lander, wie
a$-Sam, die Halbinsel, Kufa, Basra und Agypten? Mis-
sen diese nicht mit Armeen, die man mit regelmaBigen
Geldern versieht, gesichert werden? Von wo sollen die-
se bezahlt werden, wenn man Land und Heiden auf-
teilt? %’

Dieser Disput und diese Argumente machen deut-
lich, dass eine dauerhafte und feste Einnahmequelle
notwendig war, damit ‘Umar daraus den §ihad finan-
zieren und alle Ausgabenbereiche decken kann, fur die
der Staat verpflichtend aufkommen muss. Er erkannte,
dass diese eroffneten Lander im Irak, a$-Sam und
Agypten die notwendige Einnahmequelle darstellen.
Deswegen teilte er sie nicht auf die Kampfer, die sie
erobert hatten, aber nur eine geringe Zahl unter den
Muslimen ausmachten, auf. Vielmehr belieB er das
Land in den Handen seiner Besitzer im Gegenzug flr
einen harag, den sie zu entrichten hatten. Diesen ver-
wandte er fir die Wahrnehmung der Interessen aller
Muslime.

Daraus ldsst sich ableiten, dass es dem Kalifen mit
besserem Grund (min bab auld) erlaubt ist, das zu
schitzen, was Eigentum der Allgemeinheit der Muslime

57Von Ab{ Yasuf in seinem Buch al-Harag tradiert.
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- also offentliches Eigentum - ist, um davon jene Aus-
gaben zu decken, die von den Muslimen in jedem Fall
verpflichtend zu leisten sind, ob Geld im Schatzhaus
zur Verfligung steht oder nicht.
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Das staatliche Eigentum an Land,
Gebauden und Einrichtungen und seine
Einnahmen

Jedes Vermogensgut, sei es ein Land oder ein Ge-
bdude, an den ein Rechtsanspruch der Allgemeinheit
der Muslime geknlpft ist und das nicht zum o&ffentli-
chen Eigentum zahlt, gilt als Staatseigentum. Das
Staatseigentum sind somit Vermdgensguter, die ei-
gentlich privat besessen werden dlirfen, wie ein Land,
ein Gebaude oder bewegliche Glter. Nachdem aber ein
Anspruch der Allgemeinheit der Muslime daran gebun-
den ist, wurde die Verwaltung und Betreuung dieser
Glter sowie die geschaftliche Verfligung dartiber dem
Kalifen Gbertragen. Denn er hat die Befugnis geschaft-
lich Uber alles zu verfigen (tasarruf), woran ein
Rechtsanspruch der muslimischen Allgemeinheit ge-
knupft ist. Nachdem diese Gulter aber kein 6ffentliches
Eigentum verkdrpern, da der Kalif das Gut selbst oder
den Nutzen daraus Einzelpersonen (bereignen kann,
wahrend er beim offentlichen Eigentum das Gut einer
Person oder Gruppe nicht lbereignen darf, gelten sol-
che Gilter als Staatseigentum. Denn der Staat besitzt
eine Verfligungsmacht dariiber, was ja die Bedeutung
von Eigentum ist.

Obwohl der Staat es ist, der sowohl das o6ffentliche
als auch das Staatseigentum verwaltet, so existiert
doch ein Unterschied zwischen beiden Eigentumsfor-
men. So darf der Kalif alles, was zum o6ffentlichen Ei-
gentum zahlt, wie Erddl, Erdgas, Metallerze in groBen
Mengen, Meere, Fliisse, Quellen, Platze, Walder, Wei-
den und Moscheen, niemandem Ulbereignen, sei es ein
Einzelner oder eine Gruppe, da es sich um ein Eigen-
tum der Allgemeinheit der Muslime handelt. Durch
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entsprechende MaBnahmen muss der Kalif es allen
Menschen ermdglichen, Nutzen aus diesen Gltern zu
ziehen. Er tut dies gemaB seiner Rechtsmeinung bei
der Betreuung ihrer Angelegenheiten und der Wahr-
nehmung ihrer Interessen.

Was hingegen z. B. an Land oder Gebduden zum
Staatseigentum gehort, das kann der Kalif Einzelper-
sonen Ubereignen. Er kann ihnen entweder das Gut
selbst mit samt seiner NutznieBung Ubereignen oder
nur dessen NutznieBung, ohne das Eigentum des Gu-
tes selbst zu Ubertragen. Er kann ihnen auch das Bele-
ben und damit das Besitzen von Brachland (mawat)
erlauben. Dabei geht er so vor, wie es seiner Meinung
nach im Interesse der Muslime liegt und es ihnen zum
Guten gedeiht.

Die Arten des Staatseigentums

1. Wiisten, Berge, Meeresstriande sowie brach-
liegendes Land, das sich nicht im Privateigentum
befindet.

Jede Wiliste, jeder Berg, jeder Hligel, jedes Tal, je-
der Meeresstrand oder jedes brachliegende Land - ob
es nun schon immer ungenitzt war und noch nie be-
pflanzt wurde oder friiher einmal kultiviert wurde und
sich dann durch das Verschwinden seiner Bewohner in
brachliegendes Land verwandelt hat - gilt als Brach-
land und ist im Eigentum des Staates. Der Kalif hat die
Befugnis, nach seiner Meinung und seinem igtihad
dartber geschaftlich zu verfiigen, wie es seiner Ansicht
nach dem Interesse der Muslime entspricht. So kann
er Flachen davon Leuten zuteilen oder die Belebung
und Einzaunung der Bdden erlauben. Abl ‘Ubaid be-
richtet von Bilal ibn al-Harit al-Muzan:
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Dass der Gesandte Allahs (s) ihm das gesamte

Land des ‘Aqiq zuteilte. In einer anderen Tradierung
heiBt es:
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Der Gesandte Allahs (s) teilte Bilal ibn al-Harit
al-Muzani alles zu, was sich zwischen Meer und
Fels befand. Und ‘Amr ibn Su‘aib berichtet von sei-
nem Vater, der sagte:
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Der Gesandte Allahs (s) teilte Leuten von
Muzaina oder Guhaina Fldchen zu. Auch berichtet
‘Ad1 ibn Hatim:
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Der Gesandte Allahs (s) teilte Furat ibn Haiyan
al-'Igl ein Land in al-Yamama zu. Ebenso berichtet
at-Tirmidi von Abyad ibn Hammal al-Mazini:
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Er (Abyad) kam zum Gesandten Allahs (s) und
bat ihn, ihm ein Salzgebiet zuzuteilen und er teil-
te es ihm zu. Als er ging, sagte ein Mann aus der
Sitzrunde: ,,WeiBt du, was du ihm zugeteilt hast?
Du hast ihm ein reichliches Wasser zugeteilt."
Daraufhin entriss es ihm der Gesandte wieder.
Und von ‘Amr ibn Dinar wird berichtet, der sagte:
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Als der Gesandte Allahs (s) nach Medina kam,
teilte er Abu Bakr und auch ‘Umar Land zu.

dup oSy anladl wid ey Loyl plsall p gt gt aladl Sy
«JE5 i g Loyl anladly (adidl Oiga 8

Auch teilte der Gesandte (s) az-Zubair ibn al-
‘Auwam ein ausgedehntes Land zu. Er uibertrug
ihm eine Landflache im Brachland des Naqi' - so
weit, wie sein Pferd zu rennen vermag. Auch
iibertrug er ihm eine Landflache mit Baumen und
Palmen.®®

Diese ahadit, die erwdhnen, dass der Gesandte (s)
Abl Bakr, ‘Umar, az-Zubair, Bilal al-Muzani, Abyad ibn
Hammal, Furat ibn Haiyan, Leuten von Muzaina und
Guhaina Landflachen zuteilte, belegen, dass die Wis-
ten, die Berge, die Taler und das Odland, das nieman-
dem gehdrt, Staatseigentum ist. Der Kalif bestimmt
dariber so, wie es nach seiner Ansicht fiir die Muslime
von Vorteil ist. Die Tatsache, dass der Gesandte (s)
Uber diese Lander verflugte und diesen Personen davon
zuteilte, obwohl es sich nicht um sein Privateigentum
handelte, das ihm weder durch Erbschaft noch durch
Eroberung zugefallen war, belegt in deutlicher Weise,
dass es als Eigentum des Staates galt. Ware es nicht
im Eigentum des Staates, hatte er keine Verfligungs-
gewalt dariber gehabt und hatte niemandem etwas
davon zuteilen kénnen, da er nichts von diesen Lande-
reien im Privateigentum besaB.

58 \Von Ab{ Yisuf und Abd Dawid tradiert.
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Das Eigentum Allahs und des Gesandten bedeutet
also das Eigentum des Staates. Die Tatsache, dass es
als Eigentum des Gesandten (s) bezeichnet wird, ver-
leiht ihm die Macht dariber und das Recht, Uber diese
Guter zu verfiigen. Seine Macht und sein Verfligungs-
recht dariber gingen auf die Kalifen nach ihm Uber.
Deswegen teilten auch Abd Bakr, ‘Umar, ‘Utman und
‘All sowie die Kalifen nach ihnen den Menschen gleich-
ermafBen Besitztimer zu, wie der Gesandte Allahs (s)
zuteilte. Denn auch sie hatten das Verstandnis, dass
Wiisten, Berge und Odland Staatseigentum sind, sie
dartber Verfligungsgewalt besaBen und die Befugnis
innehatten, dariber zu entscheiden. Ebenso verstan-
den die Prophetengefahrten und die Muslime, dass an
diese Wiisten, Berge und an dieses Odland ein An-
spruch der Allgemeinheit der Muslime geknUpft ist und
der Staat die Verfligungsgewalt dariber hat. Auch hat-
ten sie das Verstdndnis, dass es der Gesandte (s) und
die Kalifen nach ihm sind, welche die Befugnis besit-
zen, diese Landflachen zu verwalten, die diesbezlgli-
chen Angelegenheiten zu regeln, sie zu U(bereignen
und die Erlaubnis zu erteilen, sie zu beleben und
fruchtbar zu machen. Deswegen verlangten auch az-
Zubair ibn al-‘Auwam, Abyad ibn Hammal, Bilal ibn al-
Harit al-Muzani, Abd Ta‘laba al-Husani, Tamim ad-Dari
und andere Leute vom Gesandten (s), ihnen Landerei-
en zuzuteilen. Ebenso verlangte Nafi® Abu ‘Abdillah,
einer der Bewohner Basras, der urspriinglich aus Taqif
stammte, von ‘Umar ibn al-Hattab, dass er ihm ein
Land in Basra - das nicht zum parag-Land gehorte und
kein Muslim Schaden dadurch nahm - Ubertragen mo-
ge, damit er Futterpflanzen flr seine Pferde dort an-
bauen kann. Auch berichtet Katir ibn ‘Abdillah von sei-
nem Vater und GroBvater, der sagte: Wir waren mit
‘Umar ibn al-Hattab unterwegs als dieser im Jahre
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siebzehn n. H. die ‘umra vollzog. Die Bewohner der
Wasserstellen am Weg fragten ihn, ob sie Hauser zwi-
schen Mekka und Medina errichten dlirften, die vorher
noch nicht vorhanden waren. Er erlaubte es ihnen un-
ter der Bedingung, dass der Reisende, der in Not ge-
rdt, eher den Anspruch auf Wasser und Schatten hat.
Ebenso berichtet Abl Bakr ibn ‘Abdillah ibn Maryam
von ‘Atlya ibn Qais, dass Leute ‘Umar um ein Land im
Gebiet Andarkaisans in Damaskus baten, um dort ihre
Pferde einstellen zu kénnen.®® Durch all diese Berichte
wird klar, dass sich Wisten, Berge und Odland im
Staatseigentum befinden. Der Kalif kann gemafB sei-
nem igtihad durch Ubereignung, Erlaubnis zur Bele-
bung, Verkauf, Vermietung, Investierung, Schutz oder
durch andere Rechtshandlungen dariber verfligen,
und zwar so, wie es seiner Ansicht nach zum Wohle
der Muslime und zu ihrem Besten flihrt.

2. Moore (al-bata’ih)

Dies sind niedere Landflachen, die das Wasser be-
deckt. Beispiel dafir sind die Moore, die sich zwischen
Kufa und Basra gebildet hatten, nachdem das Land
vom Wasser des Euphrat und Tigris geflutet wurde. So
waren an den Flissen Deiche errichtet worden, die
brachen, wodurch das Wasser an den zerstérten Stel-
len auf die Felder drang und das Land flutete. Die Fol-
ge war, dass sich das Land fir den Ackerbau nicht
mehr eignete, obwohl es vorher aus Garten, Feldern
und Hausern bestand. Diese Moore entstanden wah-
rend der Herrschaftszeit des Perserkénigs Qubad ibn
Fairtdz (Kavadh I; Regentschaft von: 488-531 n. Chr.),
vermehrten sich danach und breiteten sich aus, da die

59 Von Ab{ ‘Ubaid tradiert.
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Gegend vernachlassigt wurde und man (spater) mit
dem Krieg gegen die Muslime beschaftigt war. Dies
hatte zur Folge, dass die Moore eine FlachengréBe von
dreiBigmal dreiBig farsah erreichten, was umgerechnet
27225 Quadratkilometern entspricht. Denn die Lange
eines farsah betragt ungefahr 5,5 Kilometer. Diese von
Wasser Uberflutete Landflachen, die deswegen fir die
Bewirtschaftung nicht mehr geeignet sind, gelten is-
lamrechtlich als Odland, auch wenn sie friiher einmal
bepflanzt und bebaut wurden. Sie sind Eigentum des
Schatzhauses, d.h. des Staates, nachdem sie niemand
im Privateigentum halt. Den Mooren werden Tumpel,
Dschungel, salzhaltiges Marschland und Simpfe ange-
schlossen, da sie ihnen gleichen und unter denselben
Rechtsspruch fallen.

3. Herrenlose Landereien (as-sawafr)

As-sawafi sind samtliche herrenlose Landereien in
neu erdffneten Gebieten, die mit Beschluss des Kalifen
dem Schatzhaus zugeteilt werden, weil ihre Bewohner
weggezogen sind, sie dem besiegten Staat, seiner
Herrscher oder Kommandanten oder im Krieg getéte-
ten Personen gehérten oder solchen, die vor der
Schlacht flichteten und ihr Land verlieBen.

Der erste, der solche Landereien konfiszierte und
sie komplett dem Schatzhaus zuteilte, war ‘Umar ibn
al-Hattab. Abu Yudsuf berichtet: ‘Abdullah ibn al-Walid,
der Sklave von °‘Abdullah ibn Abi Hirra, erzdhlte mir:
» Umar ibn al-Hattab konfiszierte von den Bewohnern
der Grinflachen zehn Arten von Land: Das Land des-
sen, der in der Schlacht getétet wurde, und dessen,
der gefliichtet ist, sowie jedes Land, das dem Chosro-
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es’’ oder einem seiner Familienangehdérigen gehérte,

jeder Boden, wo das Wasser versickert ist und jede
Kurierstelle (dair barid)." Er figte hinzu: ,Ich vergal3
vier davon, die mit den Herrschern verknipft waren."
Auch sagte er: ,Der harag dessen, was ‘Umar konfis-
zierte, betrug siebentausend mal siebentausend

Dirham”*."

Demzufolge hat der Kalif, wenn der Kalifatsstaat ein
neues Land eroffnet, jedes Eigentum des fritheren
Staates dem Schatzhaus, d.h. dem Staatseigentum, zu
Ubertragen. Dazu zahlt jedes Gebdude und jedes Land,
das sich im Eigentum des eréffneten Staates oder ei-
nes seiner Herrscher oder Kommandanten befand oder
das Personen gehorte, die in der Schlacht getotet wur-
den oder vom Land geflohen sind und es zurlickgelas-
sen haben. Der Kalif verfligt und entscheidet dartber
so, wie es dem Islam und den Muslime zum Guten und
zum Wohle gedeiht.

4. Gebadude und iliberdachte Bauten

Jeder Palast, jedes Gebaude und alle Uberdachten
Bauten, die in den eréffneten Landern in die Hand des
Kalifatsstaates fallen und in denen die Institutionen,
Kreisamter, Behoérden, Einrichtungen, Universitdten,
Schulen, Krankenhdauser, Museen, Gesellschaften und
Industrieanlagen des eroberten Staates untergebracht
waren und die sich in seinem Eigentum oder im Eigen-
tum seiner Herrscher oder Kommandanten befanden
oder Personen gehdérten, die im Krieg getdtet wurden,
vor der Schlacht oder aus Angst vor den Muslimen ge-
flohen sind und diese zuriickgelassen haben, so gelten

7% Arab. kisrd; Bezeichnung fir den persischen GroBkénig
7! Also sieben Millionen
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all diese Palaste, Gebaude oder Uberdachten Bauten
als fai’ und Beute flir die Muslime. Sie werden vom
Schatzhaus der Muslime von Rechts wegen bean-
sprucht und sind Eigentum des Staates.

Auch zahlt jedes Gebaude und jede Uberdachte Ein-
richtung zum Staatseigentum, die der Kalifatsstaat
errichten lieB oder aus den Geldern des Schatzhauses
erwarb, um die staatlichen Institutionen, Behorden,
Kreisamter, Verwaltungen, Universitaten, Schulen und
Krankenhdauser oder irgendeine Einrichtung, die er
grindet, dort einzuquartieren. Ebenso zahlt zum
Staatseigentum jedes Gebaude oder Uberdachte Ein-
richtung, die dem Staat geschenkt, ihm abgetreten
oder ihm vermacht wird. Gleiches gilt fiir jedes Gebau-
de, das der Staat von Personen erbt, die selbst keine
Erben haben oder die vom Islam abgefallen und ge-
storben sind oder aufgrund ihrer Apostasie getotet
wurden.

Die Nutzung des Staatseigentums

Nachdem der Gesetzgeber dem Kalifen die Aufgabe
Ubertragen hat, die Angelegenheiten der Muslime zu
betreuen, ihre Interessen wahrzunehmen und ihre Be-
duarfnisse zu erflllen, und zwar in einer Weise, die
ihnen — geméaB seinem igtihad - zum Wohle und zum
Guten gedeiht, muss dieser das Staatseigentum auf
die beste Art nutzen, damit die Einnahmen des
Schatzhauses soweit es geht gesteigert werden und
alle Muslime daraus profitieren. Ansonsten wiirden
solche Giter brach liegen, keinen Nutzen haben und
keine Erlése abwerfen.
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Der Gesandte Allahs (s) und die Kalifen nach ihm
nutzten diese staatlichen Giter so, wie sie es im Inte-
resse des Islam und der Muslime erachteten.

Die Nutzung des Staatseigentums bedeutet nicht,
dass sich der Staat in einen Handler, Fabrikanten oder
Geschaftsmann verwandelt und sich so verhalt, wie es
Handler, Fabrikanten und Geschaftsleute tun. Der
Staat ist vielmehr ein Betreuer, deswegen muss seine
Nutzung des Staatseigentums in einer Weise erfolgen,
in der die Betreuung der Angelegenheiten der Men-
schen, die Wahrnehmung ihrer Interessen und die Er-
fillung ihrer Bedirfnisse zutage tritt. Die Betreuung
steht also im Zentrum, nicht der Gewinn.

Die Nutzung des Staatseigentums kann auf mehrere
Arten erfolgen, dazu zahlt:

1. Verkauf oder Vermietung: All jene Glter des
staatlichen Eigentums, seien es Gebdude oder Lande-
reien, bei denen es von Interesse ist, dass sie oder
deren Nutzung den Menschen Ubereignet wird, kénnen
vom Staat verkauft oder den Menschen vermietet wer-
den. Der Staat geht dabei so vor, wie es seiner Ansicht
nach das Interesse der Allgemeinheit erflllt. Dies gilt
sowohl fur Landflachen innerhalb der Stadte, um da-
rauf Markte oder Wohnungen zu errichten, als auch
auBerhalb davon oder in deren Nahe, um z.B. Lager-
statten oder Stalle fir Rinder, Kamele, anderes Vieh
oder Geflligel dort aufzubauen. Selbiges gilt fir Kis-
tenregionen und Flussufer, um dort Fabriken oder
Wirtschaftsanlagen zu errichten, und auch fir frucht-
bares Ackerland, das mit Pflanzen oder Baumplantagen
bewirtschaftet werden soll. Ackerland flir die Bewirt-
schaftung mit Pflanzengewachsen (wo also keine
Baumfrucht die Ernte darstellt) darf jedoch nur ver-
kauft, aber nicht vermietet werden.
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2. Landflachen im Staatseigentum, die nur oder
Uberwiegend aus Baumplantagen bestehen, werden fir
einen bestimmten Betrag ihrer Ernte - z.B. das Viertel,
das Drittel oder die Halfte — vermietet. Solche Mietver-
einbarungen schloss der Gesandte Allahs (s) mit den
Bewohnern Haibars, Fadaks und des Wadi al-Qura.

3. Die Nutzung der fruchtbaren Ackerbéden, indem
Arbeiter angemietet werden, die diese Bdden bewirt-
schaften und alle notwendigen Pflegearbeiten durch-
fihren.

4. Die Fruchtbarmachung von Mooren, Simpfen,
Tumpel und salzhaltigem Marschland, indem der Was-
serzulauf geschlossen und Kandle zum Wasserabfluss
errichtet werden. Das Wasser kann aus diesen Gebie-
ten abgepumpt und der Boden getrocknet werden,
damit er fiir eine Bewirtschaftung mit Pflanzen und
Baumplantagen wieder geeignet ist.

5. Die Zuteilung bzw. Ubereignung von Land (igtd").
Der Kalif kann den Menschen vom Land, das sich in
Staatseigentum befindet, Flachen Ubereignen, wie es
seiner Ansicht nach im Interesse des Islam und der
Muslime liegt. So kann er jemandem ein Land (bereig-
nen, der im Islam verdienstvoll war oder eine vorzugli-
che Stellung besitzt. Auch kann er Personen Land
Ubereignen, deren Herzen er gewinnen will, oder Bau-
ern, die einer Einkommensquelle bedirfen. Er kann
das Land auch zum Zwecke der Bewirtschaftung tber-
eignen, um es nicht brach liegen zu lassen oder um
das Angebot an Getreide, Gemise und Frichten zu
vergréBern. Er kann immer dann eine Zuteilung vor-
nehmen, wenn er in dieser Zuteilung ein Interesse
sieht. So hat der Gesandte Allahs (s) Zuteilungen bzw.
Ubereignungen vorgenommen und ebenso die Kalifen
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nach ihm, wie es in den o.a. ahadit in diesem Zusam-
menhang erwahnt wird.

Eine Ubereignung (igtd‘) kann bei jenen Landflachen
stattfinden, die der Staat unter seine Kontrolle ge-
bracht hat. Sie werden als Staatsland bezeichnet und
umfassen folgende Landarten:

1. Fruchtbarer Boden, der fiir den Pflanzenanbau
und flr die Errichtung von Baumplantagen geeignet
ist. Beispiel daflr ist das Land, das der Gesandte Al-
lahs (s) az-Zubair in Haibar und von den Landereien
der Band an-Nadir Ubertrug. Es befanden sich Baume
und Palmen darin. Ebenso zdhlt dazu jeder fruchtbare
Boden in den eroffneten Landern, deren Bewohner
gefllichtet sind.

2. Landflachen, die friher bewirtschaftet wurden
und dann unbrauchbar geworden sind, wie z.B. die
Moore und das salzhaltige Marschland im Irak, das sich
zwischen Kufa und Basra befand. So berichtet
Muhammad ibn ‘Ubaid at-Taqafl Folgendes: Ein Mann
von den Bewohnern Basras, der Nafi® Abd ‘Abdillah
genannt wurde, bat ‘Umar ibn al-Hattab ihm ein Land
in Basra zu (bereignen, das nicht zum harag-Land
zédhlte, auch kdme niemand von den Muslimen durch
die Ubereignung zu Schaden, um dort Futterpflanzen
fur seine Pferde anzubauen. Daraufhin schrieb ‘Umar
an Abd Misa al-As ari: ,Wenn es so ist, wie er sagt, so
teile es ihm zu!™ Auch berichtet Ablu ‘Ubaid, dass
‘Utman ibn ‘Affan ein Land in Basra ‘Utman ibn Abi I-
‘As libereignete. Es bestand aus Marschland und dich-
tem Waldwuchs. Er legte es trocken und machte es
fruchtbar.

3. Brachland, das niemals zuvor bepflanzt oder be-
wirtschaftet wurde. Der Staat hat dariber die Verfi-
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gungsgewalt Gbernommen, weil es zu den vitalen Ein-
richtungen in der Umgebung von Stadten und Doérfern
liegt, wie z.B. Meeresstrande und Flisse in der Néhe
von Siedlungen.

4. Land, das die Eigentimer mehr als drei Jahre
lang ungenitzt lieBen und das vom Staat konfisziert
wurde. Beispiel dafir ist das Land, das der Gesandte
(s) Bilal al-Muzani Ubereignet hatte. Nach drei Jahren
entriss ihm ‘Umar jenen Teil davon, den er vernachlas-
sigt hatte und Ubertrug ihn anderen Muslimen. Abu
‘Ubaid berichtet im Werk al-Amwal von Bilal ibn al-
Harit al-Muzani: Der Gesandte Allahs (s) lUbertrug ihm
das gesamte Gebiet des al-‘Aqgiq. Als ‘Umar das Kalifat
libernahm, sagte er zu Bilal: ,Der Gesandte Allahs (s)
hat dir das Land nicht zugeteilt, damit du es den Men-
schen vorenthéltst. Er hat es dir zugeteilt, damit du
darauf arbeitest. So nimm davon, was du bewirtschaf-
ten kannst, und gib den Rest zuriick." Auch ist der
Konsens der Prophetengefédhrten dariiber ergangen,
dass demjenigen, der sein Land drei Jahre lang brach
liegen lasst, das Land weggenommen und einem ande-
ren Ubertragen wird.

Die Zuteilung bzw. Ubereignung kann entweder
vom ‘usr- oder vom harag-Boden erfolgen:

Erfolgt die Zuteilung vom ‘usr-Boden - das ist der
Boden der arabischen Halbinsel sowie jedes Landes,
dessen Bewohner den Islam ohne vorherige Erdéffnung
angenommen haben, wie z.B. Indonesien -, so ist es
dem Kalifen erlaubt, sowohl das Stammeigentum des
Landes (ragaba) als auch den Nutzen daraus (man-
fa‘a) der Person zu Ubereignen. Er kann ihr auch nur
den Nutzen daraus ohne das Stammeigentum Ubertra-
gen, und zwar entweder als dauerhafte Zuweisung
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oder fur eine bestimmte Zeit, so, wie er es im Interes-
se der Muslime erachtet.

Bei dieser Art von Ubereignetem Land wird nur der
‘usr als zakat auf den Ernteertrag des Landes entrich-
tet, und zwar fir jene Pflanzenarten, flir die eine zakat
zu entrichten ist, wenn die Ernte die islamrechtliche
Mindestmenge (nisab) erreicht hat. Ein harag wird da-
rauf keinesfalls fallig, weil flr einen ‘usr-Boden kein
harag zu entrichten ist.

Ist die Zuteilung hingegen in einem harag-Land er-
folgt - d.h. in einem Land, das durch Gewalt eroffnet
wurde, wie der Irak, a%-Sam und Agypten - so gilt
Folgendes:

Wenn ein bewirtschafteter Boden (bereignet wird,
und zwar egal ob ein parag bereits zuvor darauf einge-
hoben wurde oder nicht, so darf nur der Nutzen des
Bodens Ubereignet werden, nicht jedoch sein
Stammeigentum (ragaba). Denn das Stammeigentum
liegt in diesem Fall in Handen der Allgemeinheit der
Muslime. Der Kalif kann auch hier die Bodennutzung
dauerhaft Ubereignen oder flr eine bestimmte Zeit,
wie es seiner Ansicht nach im Interesse der Muslime
liegt.

Auf dieses Ubereignete Land muss ein harag ent-
richtet werden und zusatzlich noch - wenn der Besitzer
Muslim ist - das Zehntel bzw. das halbe Zehntel an
zakat fur jene Pflanzen- und Fruchtarten, fir die eine
zakat anfallt, sollte die Ernte nach Abgabe des harag
noch die entsprechende Mindestmenge fir die zakat-
Entrichtung (nisab) erreichen. Dass flr den Muslim die
zakat darauf anfallt, ist klar. Dass von ihm ebenso ein
harag auf das Land zu bezahlen ist, ergibt sich aus der
Tatsache, dass es sich um harag-Boden handelt. So
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entrichteten auch die Prophetengefdhrten, Allahs
Wohlgefallen Uber sie, den parag auf das fruchtbare
Land, das ihnen vom harag-Boden Uibereignet wurde.
AbU ‘Ubaid berichtet von Misa ibn Talha, der sprach:
‘Utman ibn ‘Affan teilte finf Prophetengefdhrten Land-
flachen zu. Diese fiinf waren az-Zubair, Sa‘d, ibn
Mas‘ad, Usama ibn Zaid und al-Habbab ibn al-Aratt.
Ibn Mas'ud und al-Habbab waren von ihnen meine
Nachbarn. Und Abu Yusuf erwahnt: Abd Hanifa berich-
tete uns von Leuten, die ihm berichteten, dass
‘Abdullah ibn Mas ‘id ein harag-Land besaB3 und ebenso
al-Habbab, al-Husain ibn ‘All und andere Prophetenge-
fihrten. Auch Suraih war im Besitz eines harad-
Landes. Sie alle entrichteten darauf den harag.

Werden Brachlandflachen (bereignet, die der Staat
unter seine Verfligungsgewalt gestellt hat, so gilt Fol-
gendes:

Wurde das Brachland niemals zuvor bepflanzt oder
bewirtschaftet bzw. wurde es einmal bewirtschaftet
und ist dann zu unbrauchbarem Brachland geworden,
bevor ein harad darauf erhoben wurde, wobei der
Staat es in rechtmaBiger Weise unter seine Verfi-
gungsgewalt gestellt und einem Staatsblirger Gbereig-
net hat, so gilt flir dieses Land, was flr die Belebung
von brachliegendem Boden im harag-Land gilt: Derje-
nige, dem es zugeteilt wurde und der es belebt hat,
besitzt sowohl das Stamm- als auch das Nutzeigentum
des Landes, wenn er Muslim ist. Er muss das Zehntel
bzw. das halbe Zehntel an zakat gemaB den dafir gul-
tigen Regeln entrichten. Ist derjenige, dem es zugeteilt
wurde und der es belebt hat, ein nichtmuslimischer
Schutzbefohlener, so besitzt er lediglich das Nutzei-
gentum davon. Er muss darauf den hardg entrichten,
weil es sich um parag-Boden handelt. War das Brach-
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land jedoch friher einmal bewirtschaftet, wurde ein
harad darauf erhoben und verwandelte es sich danach
in 6des Land, so muss der harag dafir entrichtet wer-
den, ob das Land einem Muslim oder einem nichtmus-
limischen Schutzbefohlenen (bereignet wurde. Denn
wenn ein parag auf ein erdffnetes Land erhoben wur-
de, so bleibt er bis zum Jlngsten Tage bestehen. Mit
anderen Worten besitzt derjenige, dem es lbereignet
wurde, nur das Nutzeigentum davon, sei er ein Muslim
oder ein Nichtmuslim, weil es sich um hardg-Boden
handelt.

5. Die Belebung von Brachland und deren Forde-
rung, indem der Kalif die Menschen auffordert, Brach-
land zu beleben, sei es vom ‘usr- oder harag-Boden.

Erfolgt die Belebung des Bodens zum Zwecke des
Wohnens, der Errichtung von Lagerhallen, Industriean-
lagen oder Stallen flr Tiere oder Gefliigel, so gilt sie
mit der Errichtung eines Uberdachten Gebdudes als
vollzogen. Denn dies stellt die erste (sichtbare) Fertig-
stellung eines Gebaudes dar, das zum Wohnen, als
Lagerplatz oder Industrieanlage oder zum Einstellen
von Tieren oder Gefligel gedacht ist. Erfolgt die Bele-
bung zum Zwecke der landwirtschaftlichen Nutzbarma-
chung und Bepflanzung, so gilt sie durch die Umzdu-
nung des Landes, um es von anderen Flachen abzu-
grenzen und als Zeichen, dass es reserviert ist, als
vollzogen. Auch gilt die Belebung bei dirrem Land, das
klinstlich bewassert werden muss, als vollzogen, wenn
Wasser zugefihrt oder ein Brunnen darin gegraben
wird. Handelt es sich um mooriges oder sumpfiges
Land, so gilt die Belebung als vollzogen, wenn der
Wasserzufluss durch einen Deichbau gestoppt wird
oder das Land trockengelegt und gepfligt wird oder
existierende Anhebungen eingeebnet und Niederungen
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aufgeschittet werden. Mit vollzogener Belebung ist
auch die Aneignung des Landes vollzogen, wie es aus
den o. a. ahadit die Belebung betreffend hervorgeht
und wie es auch der hadit von ‘Umar belegt, der den
Propheten (s) mit folgenden Worten zitiert:

« o e Loyl L R
Wer ein Brachland belebt, so gehort es ihm.”?

Die Ummauerung des Landes wird der Belebung
gleichgesetzt. So sagt der Gesandte (s):

«4 <8 2 >~ Wit bl O

Wer ein Land mit einer Mauer umgibt, dem
gehort es. Auch sagt er (s):

«d 9gd pio s Wil bl R

Wer die Flache einer Handbreit mit einer Mau-
er umgibt, dem gehort sie. Und er (s) sagt:

<t 31 ogd phoms 4] o d Lo J) G po»

Wer Erster bei etwas ist, bei dem ihm kein
Muslim zuvorkam, hat mehr Anrecht darauf. Auch
erhdlt derjenige, der ein Land einzaunt, mit expliziter
hadit-Aussage das Verfugungsrecht dartber. Er kann
jedem anderen, der eine Belebung seines Landes an-
strebt, dies untersagen. Entreit ihm ein anderer unter
Zwang das Land, das er belegt hat, und belebt es sel-
ber, so geht es nicht in sein Eigentum Uber und wird
demjenigen, der es eingezaunt hat, zurlickgegeben.
Auch entspricht die Umzdunung im Hinblick auf das
geschaftliche Verfigungsrecht und die Verfligungsge-
walt Uber das Land einer Belebung. Wenn derjenige,

72 Bei al-Bubari tradiert.
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der das Land eingezaunt hat, es z. B. verkauft, so ge-
hoért ihm der Geldbetrag, um den er es verkauft hat.
Denn es handelt sich um einen Anspruch (hagqg) im
Gegenzug fur einen Vermdgenswert, woflr ein Entgelt
zuldssig ist. Stirbt derjenige, der es eingezaunt hat, so
geht das Landeigentum wie sein restliches Eigentum
auf seine Erben Uber. Sie kénnen dariber verfligen,
nachdem es unter ihnen nach derselben islamrechtli-
chen Erbteilung aufgeteilt wurde, wie alle weiteren
Vermogensgiter aufgeteilt werden. Mit Umzaunung
(arab. tahdir) ist nicht nur die wortliche Umz&unung
mit Steinen gemeint, sondern das Setzen irgendeines
Zeichens, das darauf hinweist, dass jemand das Land
an sich genommen hat, es also sein Eigentum ist. Die
Umzaunung kann also mit Steinen an der Landgrenze
erfolgen oder mit einem anderem Material, indem man
beispielsweise trockene Aste an die Grenze setzt oder
den Boden durch Verbrennen von darauf liegendem
Gestripp und Dornenzweigen reinigt. Er kann den Bo-
den auch jaten und das gejatete Gras bzw. die ent-
fernten Dornenzweige an die Landgrenze setzen, um
den Menschen den Zutritt zu verwehren. Oder er grabt
Bewadsserungskanéle, ohne das Land schon bewassert
zu haben, oder Ahnliches. All das féllt unter den Begriff
Umzaunung (tahdir).

Aus dem Wortlaut des hadit geht hervor, dass die
Umzaunung wie auch die Belebung nur fiir Brachland
und nicht fir andere Landarten gilt. Mit der Aussage
‘Umars: ,Einer, der umzaunt, hat kein Anrecht (mehr)
nach drei Jahren.“, ist derjenige gemeint, der ein
Brachland umzdunt. Ein nicht brachliegendes Land
kann hingegen weder durch Umzdunung noch durch
Belebung in Besitz genommen werden. Vielmehr er-
folgt die Aneignung in diesem Falle durch die Zuteilung
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des Imams. ,Belebung" und ,Umzaunung" sind nam-
lich im Zusammenhang mit brachliegendem Land er-
wahnt worden. So sagt der Gesandte:
s 1’0); L RO

~Wer ein Brachland belebt " Die Vorsilbe
L.Brach-" (maita) ist ein Attribut mit einem Sinngehalt
(mafham), der hier zur Anwendung kommt und eine
(einschrankende) Verknipfung darstellt. Auch berich-
tet Al-Baihagi von ‘Amr Ibn Su‘aib, dass ‘Umar die
Umzdunung drei Jahre lang gelten lieB. Wenn jemand
das Land vernachléssigt bis drei Jahre vergangen sind
und es dann ein anderer belebt, so hat dieser mehr
Anrecht darauf. Das bedeutet, dass nicht brachliegen-
des Land durch Umzaunung oder Belebung nicht in
Besitz genommen werden kann.

Diese Unterscheidung zwischen brachliegendem und
nicht brachliegendem Land belegt, dass der Gesandte
(s) es den Menschen erlaubt hat, sich Brachland durch
Belebung oder Umzaunung anzueignen. Somit zahlt es
zu den erlaubten Dingen (mubahat). Demzufolge be-
noétigt eine Umzdunung oder Belebung brachliegenden
Bodens keiner Erlaubnis des Imam, denn flr erlaubte
Dinge ist die Erlaubnis des Imam nicht erforderlich.
Nicht brachliegendes Land kann hingegen nur durch
Zuteilung bzw. Ubertragung seitens des Imam ins Ei-
gentum gelangen, da es nicht zu den erlaubten Dingen
zahlt, sondern unter der Verfigungsgewalt des Imam
steht. Solche Landflachen werden als Staatsland be-
zeichnet. Beleg dafiir ist die Tatsache, dass Bilal Al-
Muzani, der den Gesandten Allahs (s) um die Zuteilung
von Land bat, sich dieses nicht aneignen konnte, bis
der Gesandte (s) es ihm zugeteilt hatte. Kénnte sol-
ches Land durch Belebung oder Umzaunung besessen
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werden, dann hatte er es lediglich mit einem Zeichen
umzaunen missen, dass darauf hinweist, dass er es in
Besitz genommen hat. Er hatte es sich angeeignet,
ohne darum zu bitten, es zugeteilt zu bekommen.

Wer in einem ‘wusr-Land brachliegenden Boden be-
lebt, der eignet sich dessen Stamm- (ragaba) und
Nutzeigentum (manfa‘a) an, sei er Muslim oder Nicht-
muslim. Der Muslim muss daflir den ‘usr als zakat flr
jene Pflanzen- und Fruchtarten entrichten, flr die eine
zakat zu entrichten ist, sollte die Ernte die Mindest-
menge (nisab) flr die zakat-Falligkeit erreichen. Der
Nichtmuslim muss darauf den harag und nicht den ‘usr
entrichten, da er nicht zu den Entrichtenden der zakat
gehort, der Boden aber nicht frei von einer Abgabe
sein darf, sei es ‘uSr oder harag.

Wer in einem harag-Land brachliegenden Boden be-
lebt, auf den noch kein harad eingehoben wurde, eig-
net sich Stamm- und Nutzeigentum an, wenn er Mus-
lim ist, und nur das Nutzeigentum, wenn es sich um
einen Nichtmuslim handelt. Der Muslim entrichtet da-
rauf nur den ‘usr und keinen harag, der Nichtmuslim
nur den harag. In gleicher Weise wurden namlich die
nichtmuslimischen Landeigner nach der Erdffnung ih-
res Landes auf ihren Landereien belassen, auf dass sie
einen haragd darauf entrichten.

Wer in einem pardg-Land brachliegenden Boden be-
lebt, auf den bereits harag eingehoben wurde, bevor er
sich in Brachland verwandelte, eignet sich nur den
Nutzen des Bodens an, nicht dessen Stammeigentum.
Das gilt sowohl flir den Muslim als auch fir den Nicht-
muslim. Beide missen daflir den pard§ entrichten,
denn es handelt sich um einen er6ffneten Boden, der
bereits mit parag beaufschlagt wurde. Deshalb bleibt
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der harag darauf fur alle Zeit bestehen, egal ob sich
ein Muslim oder Nichtmuslim das Land aneignet.

Dies fiur den Fall, dass die Belebung durch Bepflan-
zung geschieht. Wird sie hingegen zum Wohnen oder
zur Errichtung von Industrieanlagen, Lagerraumen
oder Stallen vorgenommen, so fallt darauf weder ‘usr
noch hara§ an. Das gqilt fir ‘usr- und harag-Boden
gleichermaBen. Denn die sahaba, als sie den Irak und
Agypten eréffneten, legten neue Stadte an, wie Kufa,
Basra und Fustat”. Sie und andere zogen dort in der
Zeit ‘Umar ibn al-Hattabs ein. Es wurde ihnen aber kein
harag auferlegt, auch zahlten sie dafiir keine zakat.
Denn die zakat fallt fir Wohnhduser und Gebdude
nicht an.

731n der Nahe des heutigen Kairos
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Einrichtungen der staatlichen Dienste
(al-marafiq)

Al-marafig (Singular: marfiq) bezeichnet im Arabi-
schen eine Sache, aus der man Nutzen zieht. Daraus
leiten sich die Begriffszusammensetzungen marafiqg
ad-dar (Sanitdaranlagen des Hauses, samt Elektroin-
stallationen etc...), marafiq al-balad (Einrichtungen des
Stadt- bzw. Gemeindediensts) und maréafig ad-daula
(Einrichtungen der staatlichen Dienste). Rafiga bihi
bedeutet im Arabischen jemandem zu nitzen und zu
helfen. Der Begriff al-marafig al-' amma (Einrichtungen
offentlicher Dienste) bezeichnet somit alles, was der
Staat an Anlagen, Einrichtungen und Dienstleistungen
anbietet, damit alle Blrger daraus Nutzen ziehen koén-
nen. Sie umfassen folgende Bereiche:

1. Post- und Telekommunikationsdienste, dazu zahlt
Briefverkehr, Telefon- und Telegraphenverbindungen,
Fernsehdienste, Satellitenkommunikation und Anderes.

2. Zahlungs- und Wechseldienste, wie Uberweisun-
gen, Einlagen, Wahrungsausgabe, Prdgung von Gold-
und Silberminzen oder deren Guss in Barrenform. Die
staatliche Service-Kasse Ubernimmt diese Dienstleis-
tungen, die ja keine Zinsgeschdfte darstellen und so-
mit erlaubt sind.

3. Offentliche Transport- und Verkehrsmittel, wie
Zuge auf nichtoffentlichen Verbindungswegen. Denn
Zuge auf offentlichen Verbindungswegen zahlen zum
offentlichen Eigentum, weil die Verbindungswege, auf
denen sie sich befinden, 6ffentliches Eigentum sind. Zu
den staatlichen Transportmitteln zahlen auch Flug-
zeugs- und Schiffsverkehr.
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Solche Beférderungsmittel zahlen eigentlich zum
Privateigentum. Einzelpersonen ist es somit erlaubt,
sie zu besitzen. Gleichzeitig ist es auch dem Staat er-
laubt, Befdorderungsmittel dieser Art, wie Flugzeuge,
Eisenbahnen und Schiffe, im Eigentum zu halten, wenn
er es im Interesse der Muslime erachtet, um ihnen die
notwendigen Verkehrsverbindungen zur Verfligung zu
stellen und ihnen ihren Pendel- und Reiseverkehr zu
erleichtern.

4. Industrieanlagen: Als Folge seiner Verantwor-
tung, die Angelegenheiten der Menschen zu betreuen,
hat der Staat die Pflicht, zwei Arten von Industrieanla-
gen zu errichten:

Die erste Art: Es sind dies Fabriken, die mit Gltern
des offentlichen Eigentums verknipft sind, wie Anla-
gen zum Abbau, zur Extraktion und zum Schmelzen
von Metallerzen oder die Forder- und Raffinerieanlagen
von Erdél. Diese Art von Industrieanlagen kann sich -
analog zum Stoff den die Anlagen produzieren und mit
dem sie verknlpft sind - in 6ffentlichem Eigentum be-
finden. Nachdem die Gliter des o6ffentlichen Eigentums
ein Eigentum der Allgemeinheit der Muslime sind, ist
es zulassig, dass ihre Férder- und Herstellungsanlagen
sich ebenfalls in 6ffentlichem Eigentum befinden, wo-
bei der Staat in Vertretung der Muslime ihre Errichtung
Ubernimmt.

Die zweite Art: Fabrikanlagen, die mit der Schwer-
und Ristungsindustrie in Verbindung stehen. Diese Art
von Industrieanlagen darf sich im Eigentum von Ein-
zelpersonen befinden, da sie (grundsatzlich) zum Pri-
vateigentum zdhlen. Nun benétigen aber diese Art von
Fabriken und Produktionsstatten immense Finanzmit-
tel, die von Einzelpersonen nur schwer aufzubringen
sind. Auch handelt es sich beim schweren Ristungsge-
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rat von heute nicht mehr um Individualwaffen, die im
Besitz von Einzelpersonen sind, wie es zur Zeit des
Propheten (s) und der Kalifen nach ihm der Fall war.
Vielmehr befinden sie sich im Besitz des Staates. So-
mit hat auch der Staat die daflir notwendigen Produk-
tionsanlagen zur Verfligung zu stellen. Denn die ihm
obliegende Betreuungspflicht schreibt ihm das vor,
insbesondere nachdem die Waffentechnologie sich in
so extremer Weise entwickelt hat und das Waffengerat
so schwer und umfangreich geworden ist und gewalti-
ge Finanzmittel benétigt. Somit ist es unabdingbar die
Pflicht des Staates, die entsprechenden Produktions-
statten fiir die Ristungs- und Schwerindustrie zu er-
richten, was aber nicht bedeutet, dass es Einzelperso-
nen untersagt ist, solche Industrieanlagen aufzubauen.

Das sind die vier Bereiche staatlicher Diensteinrich-
tungen, die der Staat aus seiner Betreuungspflicht
heraus den Menschen zur Verfiigung stellen muss.
Diese Einrichtungen kdénnen auch Ertrage abwerfen.
Nachdem aber diese Einrichtungen Staatseigentum
sind, zahlen die sich daraus ergebenden Ertréage und
Gewinne ebenfalls zum Staatseigentum. Sie gelten als
Einnahmen des Schatzhauses, werden dem Bereich
des fai’ und harag zugeordnet und flr dessen Ausgab-
ebereiche verwendet.

Andere Institutionen und Dienste, die der Staat
ebenso zur Verfiugung stellen und fiir die Menschen
aus seiner Dienstleistungs- und Betreuungspflicht her-
aus errichten muss, wie Schulen, Universitaten, Spita-
ler, offentliche StraBen und andere flr die Menschen
notwendige Einrichtungen zur Betreuung ihrer Angele-
genheiten, haben jedoch - im Unterschied zu den o.a.
Bereichen - keinerlei Einnahmen. Vielmehr benétigen
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sie permanente Finanzmittel und haben generell keine
Einkilnfte vorzuweisen.
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Die Zolle (al- usar)

Die Zolle (al-‘usar) stellen einen Rechtsanspruch
der Muslime dar. Sie werden vom Vermoégen der
Schutzbefohlenen, ihren Handelswaren und von den
Handlern der Kriegsstatte (dar al-harb), welche die
Grenzorte zum Kalifatsstaat passieren, eingehoben.
Derjenige, der die Zélle einhebt, wird al- ‘asir genannt.

Nun existieren mehrere ahadit, welche die Tribut-
nahme verurteilen und dem Tributnehmer eine
schlimme Strafe androhen. Beispiel dafiir ist der hadit
von ‘Ugba ibn ‘Amir, der den Gesandten Allahs (s) sa-
gen horte:

(s Lo T 5y Yy

Kein Tributnehmer (sahib maks) wird ins Pa-
radies eintreten.”? Al-maks ist der Tribut, der auf
Handelsware erhoben wird, wenn sie die Grenzorte des
Staates passiert. Auch wird von Kuraiz ibn Sulaiman
berichtet, der sagte: ‘Umar ibn ‘Abd al-Aziz schrieb an
‘Abdullah ibn ‘Auf al-Qari: Reite zum Haus, das sich in
Rafah befindet und bait al-maks genannt wird. Zersto-
re es, trage es aufs Meer hinaus und sprenge es dort
auseinander."”® Auch schrieb er an ‘Adi ibn Arta’a: , Er-
lasse den Menschen die fidya’®, und erlasse ihnen die

74 Bei Ahmad und ad-Darami tradiert.

7>Von Abl ‘Ubaid tradiert.

76 Eine Art Schutzgeld, das von Nichtmuslimen auBerhalb des islami-
schen Staates eingehoben wurde, ohne dass ihr Gebiet der Herr-
schaft des Kalifats unterworfen war. D.h. ein Geldbetrag dafiir,
dass man sie ,in Ruhe lasst" (was islamrechtlich nicht gerechtfer-
tigt ist).
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ma&’ida’’. Erlasse ihnen auch den Warenzoll (maks).
Eigentlich ist es kein ,maks", sondern ein ,bahs", eine
Abzwacke, von der Allah, der Erhabene, sagt:

> > 20 A A~ s - PR
s (28T 3 1555 5 2asTal 071,255 99

Und zwackt den Menschen ihre Giiter nicht ab
und stiftet kein Unheil auf Erden. (26:183) Wer mit
einem Almosen zu dir kommt, so nimm es von ihm an.
Und wer es nicht tut, dem wird Allah geniigen."”®

All diese ahadit und &tar’° prangern die Zolleinhe-
bung an. Dem Zollnehmer wird darin eine harte Strafe
angedroht, was belegt, dass die Zolleinhebung (an
sich) verboten ist.

Auch sind andere Berichte ergangen, die darlegen,
dass weder von den Muslimen noch von den Schutzbe-
fohlenen (ahl/ ad-dimma) Zoélle auf die Handelsware
eingehoben wurden, mit denen sie die Grenzposten
des Staates passierten. Vielmehr wurden Zdélle nur von
den Handlern der Kriegsstatte eingehoben. Beispiel
dafur ist der folgende Bericht von ‘Abd ar-Rahman ibn
Ma‘qil: Ich fragte Ziyad ibn Hudair: ,Von wem nahmt
ihr das Zollzehntel?" Er antwortete: Wir nahmen es
weder von einem Muslim noch von einer Vertragsper-
son (mu‘ahid)." Da fragte ich: ,Von wem nahmt ihr es
dann?" Er antwortete: ,Von den Handlern der Kriegs-
statte. So, wie sie uns das Zehntel abnahmen, wenn
wir zu ihnen kamen."®° Auch wird von ‘Amr ibn Dinar

77 Wértlich: Tisch. Gemeint ist, dass Menschen auBerhalb des islami-
schen Staatsbereiches gezwungen waren, die islamische Armee zu
verkdstigen, wenn sie in ihrem Gebiet vorbeizog.

78\Jon Ab{ ‘Ubaid tradiert.
7® Aussagen der Prophetengefahrten bzw. ihrer Schiiler.
80\/on Abi ‘Ubaid tradiert.
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berichtet, der sagte: Muslim ibn al-Musabbih erzéhlte
mir, dass er ibn ‘Umar fragte: ,WeiBt du, ob ‘Umar
von den Muslimen das Zollzehntel nahm?" Er antwor-
tete: ,Nein, davon weiB ich nichts."®! Diese Berichte
legen dar, dass weder von den Muslimen noch von den
Schutzbefohlenen Zollgelder eingehoben wurden.
Vielmehr wurden diese - gemaB dem Reziprozitatsprin-
zip® - ausschlieBlich von den Einwohnern der Kriegs-
statte genommen.

Es gibt jedoch auch andere Berichte mit der Aussa-
ge, dass ‘Umar ibn al-Hattab und nach ihm die Kalifen
‘Utman, ‘All und ‘Umar ibn ‘Abd al-‘Aziz auf die Han-
delsware, die die Grenzen des Staates passierte, Ab-
gaben festlegten. Von den muslimischen Handlern
nahmen sie ein Viertel vom Zehntel, von den Handlern
der Schutzbefohlenen ein halbes Zehntel und von den
Handlern der Kriegsstatte ein Zehntel. Abu ‘Ubaid be-
richtet von Ziyad ibn Hudair, der sagte: ‘Umar ibn al-
Hattab betraute mich mit dem Zoll. Er befahl mir, von
den muslimischen Handlern ein Viertel vom Zehntel zu
nehmen. In einem anderen Bericht sagt er: ‘Umar ibn
al-Hattab befahl mir, von den Christen der Banid Taglib
das Zehntel zu nehmen. Und von den Christen der
Schriftanhdnger das halbe Zehntel. In dem vorhin er-
wahnten Bericht ‘Abd ar-Rahman ibn Mi‘gals von Ziyad
ibn Hudair wird erwahnt, dass er von den Handlern der
Kriegsstatte das Zehntel nahm. Abu ‘Ubaid berichtet
von as-Sa’ib ibn Yazid, der sagte: Ich war mit dem
Markt von Medina in der Zeit ‘Umars betraut. Von den

81 \on Ab{ ‘Ubaid tradiert.

82 prinzip der Gegenseitigkeit: was sie von unseren Handlern einhe-
ben, das heben wir von ihren Handlern ein.
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Nabatdern pflegten wir das Zehntel zu nehmen.®’> Und
‘Abdullah ibn ‘Umar berichtet: ‘Umar pflegte von den
Nabatdern auf Ol und Weizen das halbe Zehntel zu
nehmen, damit viel davon nach Medina gebracht wird,
und auf Linsen und Hiilsenfriichte das Zehntel.®* Und
von Zuraiq ibn Haiyan ad-Dimasqi wird berichtet - er
war mit dem Grenzibertritt nach Agypten betraut -,
dass ‘Umar ibn Abd al-Aziz ihm schrieb: Wer von den
Schutzbefohlenen bei dir vorbeikommt, so nimm von
dem, was sie von ihrem Vermdgen als Handelsware
mit sich fiihren, von jeweils zwanzig Dinaren einen
Dinar. Wenn es geringer ist, dann im gleichen Verhélt-
nis bis zu einem Betrag von zehn Dinaren. Liegt der
Vermdbgenswert um einen Drittel Dinar darunter, so
nimm nichts davon.%®

Diese Berichte sind klar in der Aussage, dass ‘Umar
ibn al-Hattab und die Kalifen nach ihm fiir die Handels-
ware, welche die Grenzorte passierte, Gelder einho-
ben. Von den muslimischen Héndlern nahmen sie ein
Viertel vom Zehntel, von den Schutzbefohlenen das
halbe Zehntel und von den Handlern der Kriegsstatte
ein Zehntel. Dies fand ,unter den Augen und Ohren"
der Prophetengefahrten statt, somit ist ihr Konsens
darlber ergangen, dass diese Tribute zuldssig sind.
Auch hat ‘Umar ibn ‘Abd al-'Aziz, der ‘Adi ibn Arta’a
befahl, den Menschen die Zollzahlungen zu erlassen
und ‘Abdullah ibn ‘Auf al-Qar anwies, das Zollhaus in
Rafah zu zerstdren, gleichzeitig seinem Zollbeauftrag-
ten in Agypten, Zuraiq ibn Haiyan ad-Dimasqi, ange-

83\Von Ab{ ‘Ubaid tradiert. Die Nabatéer waren ein Volk, das auBer-
halb des Herrschaftsbereiches des Staates wohnhaft war.

84 \on Ab{ ‘Ubaid tradiert.
85Von Ab{ ‘Ubaid tradiert.
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ordnet, von den Schutzbefohlenen das halbe Zehntel
zu nehmen. Ebenso erwdhnt Ziyad ibn Hudair, der in
einem Bericht bei Abu ‘Ubaid erklart: Weder von ei-
nem Muslim noch von einer Vertragsperson nahmen
wir das Zehntel, in anderen Berichten, dass ‘Umar ihm
anbefahl, von den Muslimen das Viertel eines Zehntels
und von den Schutzbefohlenen das halbe Zehntel zu
nehmen. Diese ahadit und Berichte (atar) scheinen
dem auBeren Wortsinn nach (fi az-zahir) den zuvor
angefihrten Berichten, die dem Tributnehmer schlim-
me Pein androhen und die erwahnen, dass ‘Umar und
Ziyad ibn Hudair weder einem Muslim noch einem
Schutzbefohlenen Tribute auferlegten, zu widerspre-
chen.

Bei genauer Betrachtung aller ahadit und Berichte,
die zu diesem Thema ergangen sind, zeigt sich jedoch,
dass Uberhaupt kein Widerspruch existiert. Der in den
Tradierungen angeprangerte und mit schlimmer Pein
bedrohte maks (Zolltribut) gilt namlich fir die Gelder,
die zu Unrecht von den Muslimen eingehoben werden.
Dies ware der Fall, wenn man von ihnen das Zollzehn-
tel einheben wiirde oder auf ihre grenziiberschreitende
Handelsware mehr als ein Viertel vom Zehntel. So ist
der Muslim zu einer Zollabgabe nicht verpflichtet. Auf
seine Handelsware darf lediglich die zakat eingehoben
werden und die darf nur ein Viertel vom Zehntel be-
tragen. Es handelt sich dabei weder um eine Steuer
noch um eine Zollabgabe. Somit wird klar, was mit
dem hadit von ibn ‘Umar und dem hadit von Ziyad ibn
Hudair gemeint ist: ‘Umar hat von den Muslimen kein
Zollzehntel, sondern die zakat eingehoben. Und diese
betrug nicht ein Zehntel, sondern ein Viertel vom
Zehntel.
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Auch von den Schutzbefohlenen wurde kein Zoll-
zehntel eingehoben. Von ihnen wurde vielmehr das
halbe Zehntel eingehoben, wie es in den Bedingungen
des mit ihnen in der Zeit ‘Umar ibn al-Hattabs abge-
schlossenen Friedensabkommens vereinbart war, als
der Irak, a3-Sam und Agypten eroffnet wurden. Dem-
zufolge ist der verbotene maks, dessen Nehmer
schlimme Strafe angedroht wurde, jener Tribut, der in
unrechter Weise eingehoben wird, sei es von den Mus-
limen, den Schutzbefohlenen oder den Bewohnern der
Kriegsstatte. Das ist der Fall, wenn man mehr einhebt,
als mit ihnen vereinbart wurde, oder mehr als die Be-
wohner der Kriegsstatte von unseren Handlern einhe-
ben, wenn diese in zu ihnen kommen.

Zudem existieren Berichte (atar), die diesen schein-
baren Widerspruch aufheben. So zitiert AbG ‘Ubaid im
Buch al-Amwal im Zuge der Erwahnung des Zollneh-
mers (al-'3sir) einen hadit marfa®, in dem es heiBt:

gl gy B dsU ) g2y

Es ist derjenige, der die zakat nicht nach deren
Rechtsanspruch einhebt. Ablu ‘Ubaid erlduterte die-
se Aussage mit den Worten: Wenn er mehr einhebt als
die grundsétzliche zakat, so hat er sie nicht nach deren
Rechtsanspruch eingehoben. Dem flgte er hinzu: Auf
dieselbe Weise ist auch der hadit von ibn ‘Umar zu ver-
stehen, als er gefragt wurde: ,WeiBt du, ob ‘Umar von
den Muslimen das Zehntel nahm?", und er antwortete:
,Nein, dariiber ist mir nichts bekannt." Unserer Ansicht
nach ist damit ebenfalls gemeint, mehr zu nehmen, als
was grundsétzlich an zakat anféllt. Er meinte nicht, die
Einhebung der zakat an sich. Wie kann ibn ‘Umar das

86 Ein Bericht, der auf den Propheten (s) zuriickgefiihrt wird.
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auch anprangern, wo doch ‘Umar und andere Kalifen
sie bei ergangenen Donationen einbehielten. Ibn ‘Umar
war der Ansicht, sie ihnen zuriickzugeben. Danach
setzt Abu ‘Ubaid fort: Gleiches gilt fiir den hadit von
Ziyad ibn Hudair, als er sagte: ,Weder von einem Mus-
lim noch von einer Vertragsperson nahmen wir das
Zehntel." Er meinte damit, dass sie von den Muslimen
(nur) ein Viertel vom Zehntel und von den Schutzbe-
fohlenen das halbe Zehntel nahmen, wie es in anderen
Berichten von ihm explizit erwdhnt wird. Auch sagt
Abl ‘Ubaid, dass die Einhebung (des halben Zehntels)
von den Schutzbefohlenen problematisch fir ihn gewe-
sen sei. Diese sind namlich keine Muslime, so dass die
zakat von ihnen einzuheben ware. Auch sind sie keine
Bewohner der Kriegsstatte, so dass man dasselbe von
ihnen nimmt, was sie von den Muslimen nehmen.
Dann flUhrt er aus: Bis ich einen hadit von ihm (ge-
meint ist ‘Umar) genau untersuchte und feststellte,
dass er dies im Friedensabkommen mit ihnen verein-
bart hatte, zusétzlich zur Jizya auf die Képfe und den
harad auf die Béden. Gleiches erwahnt auch ein Bericht
Qatadas von Abi Miglaz, der in einem langen hadit
erzahlt, wie ‘Umar ‘Utman ibn Hanif in den Irak ent-
sandte. Darin wird ausgefihrt: Auf das Vermégen der
Schutzbefohlenen, mit dem sie Handel trieben, hob er
(‘Umar) von jeweils zwanzig Dirham einen Dirham ein.
Auf ihre Képfe wurde die Jizya festgesetzt. Abl ‘Ubaid
setzt mit den Worten fort: Ich bin der Ansicht, dass die
Abgabe auf ihre Handelsware im urspriinglichen Frie-
densabkommen mit ihnen vereinbart war. Somit ist es
zu einem Rechtsanspruch der Muslime ihnen gegen-
lUber geworden. Auch sagte Malik ibn Anas dazu: Im
Friedensabkommen mit ihnen wurde vereinbart, dass
sie weiterhin in ihrem Lande bleiben. Kommen sie zum
Handel treiben vorbei, wird immer, wenn sie vorbei-
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kommen, eine Abgabe eingehoben. Damit ist klar ge-
worden, dass kein Widerspruch zwischen den Berich-
ten existiert. Mit dem verpdonten maks ist somit die
unrechtméaBige Einhebung von Geldern gemeint.

Demzufolge wird auf die Handelsware der muslimi-
schen Handler, mit der sie die Staatsgrenzen Uberque-
ren, ein Viertel vom Zehntel als zakat eingehoben.
Denn die zakat auf Handelsware ist jener auf Geldver-
maogen gleich, da sie dem Geldvermdégen entspricht.
Bei Geldvermégen wird an zakat ein Viertel vom Zehn-
tel verpflichtend fallig. Ebenso ist es bei Handelsware
der Fall. Weder darf dieser Satz Uiberstiegen noch darf
er vermindert werden, da er einen Rechtsanspruch am
Vermoégen eines Muslims verkérpert. Allah (t) hat die-
sen als zakat und Reinigung fir den Muslim vorge-
schrieben und ihn den acht anspruchsberechtigten
Personengruppen zugeteilt. Die Einnahmen daraus
kommen in das zakat-Register und werden fir dessen
Ausgabenbereiche verwendet.

Von den Handlern der Schutzbefohlenen wird auf
deren grenziberschreitende Handelsware das halbe
Zehntel eingehoben gemaB den Bedingungen des Frie-
densabkommens, das mit ihnen in der Zeit von ‘Umar
ibn al-Hattab geschlossen wurde. Werden mit den
Schriftbesitzern oder anderen Schutzbefohlenen heute
neue Vertrage abgeschlossen, wird der Abgabesatz,
der auf ihren grenziberschreitenden Handel einzuhe-
ben ist, mit einem Zehntel, einem Drittel, einem Vier-
tel, der Halfte oder mit mehr oder weniger festgelegt.
Die mit ihnen getroffene Vereinbarung wird dann ein-
gehalten.

Auf die Ware der Handler aus der Statte des Krie-
ges, welche die Staatsgrenze passiert, wird gemaRB
dem Reziprozitatsprinzip das Zehntel eingehoben: So,
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wie sie von unseren Handlern Zdlle einheben, heben
wir von ihren Handlern (in gleicher H6he) Zélle ein, sei
es viel oder wenig. Das Zehntel war der Abgabesatz,
den die Leute der Kriegsstatte in der Zeit von ‘Umar
und den Kalifen nach ihm von den muslimischen Hand-
lern einhoben, wenn diese in ihr Land kamen. Deswe-
gen wurde von den Leuten der Kriegsstatte gemaRB
dem Prinzip der Gegenseitigkeit dasselbe eingehoben.
Von Ziyad ibn Hudair wird berichtet, dass er sagte:
Dem ersten, den ‘Umar mit den Zbéllen betraute, war
ich. Er befahl mir, niemanden zu durchsuchen. Fiir die
Handelsware, die bei mir vorbeikam, nahm ich von den
Muslimen von jeweils vierzig Dirham an Warenwert
einen, von den Schutzbefohlenen von jeweils zwanzig
Dirham einen und von jenen, die keinen Vertrags-
schutz genossen, das Zehntel.®” Und von Anas ibn
Malik wird berichtet, der sagte: ‘Umar ibn al-Hattab
beauftragte mich mit den Zbllen. Er gab mir die
schriftliche Anweisung, von den Muslimen auf die Han-
delsware, mit der sie vorbeizogen, ein Viertel vom
Zehntel einzuheben, von den Schutzbefohlenen das
halbe Zehntel und von den Leuten der Kriegsstétte das
Zehntel.%®

Abl Misa al-AS‘ari schrieb an ‘Umar Folgendes:
Muslimische Héndler von uns reisen ins Kriegsland. Sie
nehmen von ihnen das Zehntel. ‘Umar antwortete ihm
mit folgendem Schreiben: Nimm von ihnen so viel, wie
sie von den muslimischen Héndlern nehmen.%® Auch
schrieben Leute aus Manbig an ‘Umar: Lass uns als
Héndler in dein Land kommen und nimm das Zehntel

87Von Abi Yasuf im Buch al-Harg§ tradiert.
88 \/on Ab{ Yasuf im Buch al-Harag tradiert.
89 Von Abl Yasuf tradiert.
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von uns. ‘Umar beriet sich dariber mit den Gefahrten
des Gesandten Allahs (s) und sie rieten ihm, ihr Ange-
bot anzunehmen. Demzufolge misst sich die Héhe der
Abgabe, die von den Leuten der Kriegsstatte eingeho-
ben wird, an dem, was sie von unseren Handlern ein-
heben, und zwar nach dem Prinzip der Gegenseitigkeit.
Sollten wir also heute neue Vertrage mit manchen
Staaten eingehen, so wird sich ein bestimmter Abga-
bensatz ergeben, den sie von unseren Handlern einhe-
ben. In diesem Fall heben wir von ihrer Warenmenge
so viel ein, wie es die Vertragsvereinbarung vorsieht,
ohne den Abgabensatz zu Ubersteigen.

Was von den Handlern der Schutzbefohlenen und
der Kriegsstdtte an Zollen eingenommen wird, gilt als
fai’ fur die Muslime. Es wird in den diwan des fai’ und
harag gelegt und wird fir die Ausgabenbereiche der
gizya und des harag verwendet.

Der Abgabensatz, der von den Ha&ndlern der
Schutzbefohlenen und der Kriegsstatte eingehoben
wird, liegt im Ermessen des Kalifen. Er kann - im
Rahmen der abgeschlossenen oder noch abzuschlie-
Benden Vertrage und gemaB dem Reziprozitatsprinzip,
also was die Kriegsleute von unseren Handlern einhe-
ben - den Satz erhéhen oder auch verringern. Dabei
hat er so vorzugehen, wie es im Interesse des Islam
und der Muslime und im Interesse der Botschaftsver-
kindung liegt. Von ‘Abdullah ibn ‘Umar wird berichtet,
der sagte: ‘Umar pflegte von den Nabatdern auf Ol
und Weizen das halbe Zehntel zu nehmen, damit viel
davon nach Medina gebracht wird, und auf Linsen und
Hiilsenfriichte das Zehntel.*°

°0\on Ab{ ‘Ubaid tradiert.
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Auf welche Waren Zolle eingehoben
werden und wann man sie einhebt

Zolle werden auf samtliche Handelswaren eingeho-
ben, egal von welcher Art sie sind. Seien es Waren,
Tiere, Pflanzen oder Frichte. Auf andere Vermdgensar-
ten, die nicht zur Handelsware zdhlen, werden keine
Zolle erhoben. So sind weder auf die Kleidung der Per-
son noch auf deren zur privaten Nutzung vorgesehe-
nen Gerdte und Habseligkeiten Abgaben zu leisten.
Dazu zahlen auch Nahrungsmittel zum privaten Ver-
zehr. Wenn jemand behauptet, dass die Ware, die er
mit sich fihrt, nicht dem Handel dient, obwohl sie von
einer Art ist, die normalerweise fiir die Handelstatig-
keit vorgesehen ist, wird ihm kein Glauben geschenkt.
Es sei denn, er kann einen Beweis vorlegen, der die
Richtigkeit seiner Behauptung belegt.

Von den Handlern der Schutzbefohlenen und der
Stdtte des Krieges werden Zdélle nur auf die grenziber-
schreitende Handelsware eingehoben. Auf ihren Handel
innerhalb der Staatsgrenzen wird nur dann ein Tribut
verlangt, wenn das Friedensabkommen mit ihnen bzw.
die Handelsabkommen mit ihren Staaten dies vorse-
hen. Sie haben namlich keine zakat zu entrichten. Und
fir die Schutzbefohlenen im Inneren des Staates gilt
nur die Kopfsteuer (gizya) und der harag auf ihr Land
als Abgabepflicht. Das fur den Fall, dass der Friedens-
vertrag mit ihnen nichts anderes vorsieht. Sollten aber
andere Abgaben vereinbart worden sein, wie z. B. die
Ausspeisung der islamischen Armee und die Bewirtung
sowie Unterbringung der Muslime, wie es beispielswei-
se das Zusicherungsabkommen ‘Umars (al-‘uhda al-
‘umariya) vorsieht, so wird gemaB der Vereinbarung
verfahren. Bei Leuten aus der Kriegsstatte wird nach
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dem Reziprozitatsprinzip vorgegangen, gemafl dem
Inhalt der Abkommen mit ihnen und den Bedingungen
fur ihre Einreiseerlaubnis in die Statte des Islam. Wird
darin erwahnt, dass fir ihre Handelstatigkeit innerhalb
des islamischen Staates eine Abgabe zu entrichten ist,
wird diese eingehoben, ansonsten nicht. Fir die Mus-
lime gilt die zakat-Abgabe auf ihr Vermdgen und ihre
Handelsware.

Zolle werden fur dieselbe Handelsware nur einmal
im Jahr eingehoben, auch wenn der Handler mehrmals
im Jahr die Zollstelle damit passiert. Von ibn Ziyad ibn
Hudair wird berichtet, dass er sagte: Mein Vater hob
von einem Christen zweimal im Jahr den Zoll ein. Da
ging dieser zu ‘Umar ibn al-Hattab und sprach: ,O
Flhrer der Gldubigen, dein Zollbeauftragter hebt von
mir zweimal im Jahr das Zehntel ein." ‘Umar sagte:
,Das steht ihm nicht zu, er darf es nur einmal im Jahr
einheben." Er kam wieder zu ihm und sprach: ,Ich bin
der christliche Scheich." Und ‘Umar antwortete ihm:
~Und ich bin der rechtgldubige Scheich, in deiner An-
gelegenheit habe ich bereits ein Schreiben ver-
schickt."?

Kommt jedoch der Handler der Schutzbefohlenen
oder aus der Statte des Krieges mehrmals im Jahr mit
verschiedenen Waren an der Zollstelle vorbei, so ist
auf jede neue Ware, die er mitfihrt, eine Abgabe zu
leisten. Genauso, wie vom Muslim die zakat auf jede
mitgefihrte Handelsware erhoben wird. Sagt der Mus-
lim, dass er die zakat flir seine Ware bereits bezahlt
hat, wird ihm mit seinem diesbeziiglichen Schwur oder
mit einer entsprechenden Bestatigung, die er vorlegt,
Glauben geschenkt. Denn die zakat fallt nur einmal im

°l\Von Ab{ ‘Ubaid tradiert.
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Jahr an, und fir jede mitgeflihrte Handelsware, fir die
er noch keine zakat entrichtet hat, wird das Viertel
vom Zehntel als zakat eingehoben.

Das Viertel vom Zehntel wird vom muslimischen
Handler eingehoben, wenn der Wert seiner Handelswa-
re das fur die zakat-Pflicht erforderliche MindestmafB
(nisab) erreicht hat und die Jahresfrist verstrichen ist.
Das MindestmalB flr die zakat-Entrichtungspflicht be-
tragt zwanzig mitqgal an Gold, also umgerechnet 85
Gramm Gold, oder zweihundert Dirham - das sind 595
Gramm - an Silber. Wird bei der Ware das MindestmaR
nicht erreicht, ist nichts darauf zu entrichten. Was hin-
gegen den Schutzbefohlenen und den Bewohner der
Kriegsstatte betrifft, so wird von jeder Handelsware,
die sie mit sich flihren, sei sie groB oder klein, die ent-
sprechende Abgabe eingehoben.

Nachdem die Position des Zollnehmers heikel ist,
dieser ungerecht zu den Menschen sein kann sowie der
Verlockung und Bestechung ausgesetzt ist, muss er
unter den rechtschaffenen und gottesfiirchtigen Perso-
nen ausgewdhlt werden, damit er nicht ungerecht zu
den Menschen wird, sie schlecht behandelt oder mehr
nimmt als einzuheben ist. Das ist auch erforderlich,
damit er der Versuchung nicht erliegt, nicht korrupt
wird, zu nachsichtig mit den Handlern ist oder - im
Gegenzug fur eine Gabe oder ein Schmiergeld - weni-
ger als vorgesehen von ihnen einhebt. Dadurch wir-
den dem Schatzhaus Gelder, die den Muslimen von
Rechts wegen zustehen, abhandenkommen. Auch
missen die Zollnehmer stets kontrolliert werden. Fin-
det man, dass jemand von ihnen sich falsch verhalten
hat, wird er bestraft, diszipliniert oder abgesetzt.
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Veruntreutes Vermogen der Herrscher
und Staatsbeamten, unredlich
erworbenes Geld und Strafgelder

Mal al-gulil (Unrechtsvermdgen) ist jedes Vermo-
gen, das Gouverneure (wulat), Statthalter (‘ummal)
und Staatsbeamte auf illegale Weise erwerben - sei es
vom Staatsvermdgen oder vom Vermégen der Men-
schen. Ihnen ist nur das erlaubt, was ihnen der Staat
an Vergltung oder Gehalt ausbezahlt. Jedes andere
Vermdgen - sei es vom Staat oder von Privatpersonen
-, das sie durch Machtauslibung, Herrschaftsgewalt
oder kraft ihrer Stellung erwerben, gilt als guldl, als
verbotener Erwerb (kasb haram) und als Gut, das nicht
in ihr Eigentum Ubergeht. Es handelt sich namlich um
einen Vermdgenserwerb, der auf illegale Weise erfolgt
ist. Das Vermdgen muss an seine rechtmaBigen Besit-
zer retourniert werden, wenn sie bekannt sind. Sind
sie es nicht, wird es konfisziert und ins Schatzhaus der
Muslime gelegt. Der Erhabene sagt:

(5,/”,,1: P 2 . ,/)
agall 630 e G ol & o

Und wer veruntreut, tragt das, was er verun-
treut hat, am Tage der Auferstehung mit sich.
(3:161) Und von Mu‘ad ibn Gabal wird berichtet, der
sprach:

(33 g3l 3 iyl s Ll cadl 1) BB ) Jgy 200
P9 (ke B (3] phy Lt s Y Sl citm gyt 1 b
«elloa) j2old (higes 1Ab Aol ag (o & b My

Der Gesandte Allahs (s) entsandte mich in den

Jemen. Als ich bereits am Weg war, schickte er
nach mir und ich kam zuriick. Er sprach: ,WeiBt
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du, warum ich nach dir geschickt habe? Behalte
nichts ohne meine Erlaubnis ein. Denn es waire
Unrechtsvermogen (gulul). Und wer sich Un-
rechtsvermégen aneignet, tridgt das, was er sich
unrechtmiBig angeeignet hat, am Tage der Auf-
erstehung mit sich. Deswegen habe ich dich zu-
riickgerufen. Und nun ziehe zu deiner Arbeit
los!™®2 Und von Abi Mas'Gd wird berichtet, der
sprach:

psr Ll ¥ 3 gmums LT 3l Je Jeta #E 4 gy S»
(JB e W8 ey o) Bua) Mo b é& 49&54: dal
«ha ST 131 JB ( glast ¥ 13)

Der Gesandte Allahs (s) betraute mich mit der
Einhebung. Dann sagte er zu mir: ,Zieh los, o
Abu Mas'ud. Wehe, ich finde dich am Tage der
Auferstehung mit einem drohnenden zakat-
Kamel am Riicken, das du veruntreut hast." Da
sagte ich: ,,Dann will ich lieber nicht ziehen.™ Und
der Prophet antwortete: ,Dann zwinge ich dich
nicht (dazu)."“93

Die unrechtmaBigen Erwerbsmethoden der Gouver-
neure, Statthalter und Staatsbeamten sind folgende:

Schmiergeld (ar-raswa)

Dies ist jeder Vermdgensbetrag, der einem Gou-
verneur, Statthalter, Richter oder Beamten bezahlt
wird, um eine Blrgerangelegenheit zu erledigen, die
ohne Zahlung erledigt werden sollte. Jede Schmier-

°2 Bej at-Tirmidi tradiert.
°3 Bej Abl Dawid tradiert.
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geldzahlung ist islamrechtlich verboten (haram), egal
von welcher Art sie ist, welchen Betrag sie ausmacht -
sei er groB oder klein -, auf welche Weise sie geleistet
wurde und fiir welche Dienstleistung sie gezahlt wird.
Abu Dawud berichtet von ‘Abdullah ibn ‘Amr, der sag-
te: Es sprach der Gesandte Allahs (s):

(Mg L e b Ly
Allahs Fluch iiber den Schmiergeldgeber und

Schmiergeldnehmer. Und Ahmad berichtet von
Tauban, der sagte:

((\% d’;ﬁ\)\j ‘53’3}\5 ‘;:a\)\ % ‘&\ J}a) &'J))

Der Gesandte Allahs (s) verfluchte den
Schmiergeldgeber, den Schmiergeldnehmer und
den Vermittler zwischen beiden. Diese ahadit sind
klar in der Feststellung des ausnahmslosen, apodikti-
schen Verbots der Schmiergeldzahlung.

Schmiergeld kann flir die Erledigung einer Angele-
genheit genommen werden, die von demjenigen, der
damit betraut ist, ohne Entgelt erledigt werden sollte.
Es kann daflir genommen werden, um eine Tatigkeit,
die getan werden misste, nicht durchzufiihren.
Schmiergeld kann auch zur Durchflihrung einer Tatig-
keit genommen werden, die der Staat untersagt. Dabei
existiert kein Unterschied, ob es bei der Angelegenheit
um die Erlangung eines Nutzens oder die Abwendung
eines Schadens geht und ob sie berechtigt oder unbe-
rechtigt ist. Jedes Vermdgen, das durch Schmiergeld-
zahlung erworben wurde, gilt als verbotenes Gut, das
nicht ins Eigentum Ubergeht. Es muss konfisziert und
ins Schatzhaus gelegt werden, da es sich um einen
illegalen Erwerb handelt. Sowohl der Nehmer als auch

164



der Geber des Schmiergelds und ebenso der Vermittler
zwischen beiden muss bestraft werden.

Geschenke und Donationen

Das ist jedes Vermdgensgut, das den Gouverneu-
ren, Statthaltern, Richtern oder Staatsbeamten in
Form eines Geschenks (hadiya) oder einer Donation
(hiba)** Uberreicht wird. Sie gleichen dem Schmier-
geld. Dem Gouverneur, Statthalter, Richter oder
Staatsbeamten ist es nicht erlaubt, sie anzunehmen,
auch wenn der Schenker bzw. Donator nicht die Erle-
digung einer unmittelbaren Angelegenheit damit ver-
knipft. Denn er strebt in diesem Falle nach Gunst und
nach einer zukiinftigen Erledigung seines Anliegens,
wenn es sich spater einstellt. Geschenke und Donatio-
nen an Gouverneure, Statthalter, Richter oder Staats-
beamte gelten als Unrechtsvermégen - gulal. Und
gulul endet im Feuer. Der Gesandte Allahs (s) hat des-
sen Annahme mit deutlichen Worten untersagt. So
berichten al-Buhari und Muslim von Abd Hamid as-
Sa‘idi, der sagte:

Bl e 1 o) & W ool 31 0 Sy BB 1 sy
b o BB a1} bl g (oS0 M 1 p Lok
@S e o gl s Joldl Ju Lo 1 JB F ade oy 4l daed
@iy Yol o ol b aly gl o G o Nt ‘S;.Ua; RVY)

94 Die Begriffe hadiya und hiba dhneln sich. Der Unterschied ist der,
dass bei einer hadiya (Geschenk) auch ein persénlicher Aspekt im
Spiel ist. D. h. bei einer hadiya strebt der Schenker eine Annahe-
rung an den Beschenkten an, was bei der hiba (reine Donation)
nicht der Fall ist. (Anm. d. Ubersetzers)
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aost Bolll agr 4y sl VY (Lt e oSG ol iy Y oy et
Bk 8§ L gl Gl Bk gl sy A e e o
«ip Sl o oglt 1 JB E aday) G de Wi

Der Gesandte Allahs (s) verwandte einen
Mann vom Stamme der Banu Asd, den man ibn
al-Atabiya nannte, zur Einhebung der zakat. Als
dieser zuriickkam, sagte er: ,Dies gehdrt euch,
und das ist mir geschenkt worden." Da erhob
sich der Prophet (s) und stieg die Kanzel hoch. Er
pries Allah und dankte Ihm. Dann sagte er: ,Wie
kann jemand, den wir mit einer Aufgabe ent-
sandt haben, zuriickkommen und sagen: ,Dies
gehort euch und das ist mir geschenkt worden.™
Soll er doch im Hause seines Vaters und seiner
Mutter bleiben und sehen, ob ihm etwas ge-
schenkt wird oder nicht? Bei Dem, in dessen
Hand Muhammads Seele liegt, niemand von euch
nimmt sich davon etwas, ohne dass er es am Ta-
ge der Auferstehung am Halse trdgt: ein droh-
nendes Kamel, eine muhende Kuh oder ein blo-
kendes Schaf." Dann hob er seine Hande bis wir
das WeiBe seiner Axeln sahen und sprach: ,,0
Allah, habe ich verkiindet?" Er wiederholte es
zweimal.

Somit gilt jedes Vermdgensgut, das einem Gouver-
neur, Statthalter, Richter oder Staatsbeamten ge-
schenkt oder als Donation Uberreicht wird, als verbo-
tener Erwerb, der nicht ins Eigentum uUbergeht. Es
muss konfisziert und ins Schatzhaus gelegt werden, da
es sich um einen illegalen Bezug handelt.
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Giiter, die durch Hegemonie und
Herrschaftsgewalt in Besitz genommen
werden

Das sind jene Guter, die Herrscher, Gouverneure,
Statthalter, Verwandte von ihnen oder Staatsbeamte
durch WillkGir, Unterdrickung, Hegemonie und die
Macht ihrer Herrschaft und ihrer Position vom Vermo-
gen des Staates oder von seinen Landereien oder vom
Vermoégen der Menschen oder von ihren Landereien an
sich reiBen. Jedes Gut und jedes Land, das man auf
diese Weise in Besitz nimmt - sei es von den Gultern
oder Léndereien des Staates oder privater Personen -
gilt als verbotener Erwerb (kasb haram) und geht nicht
ins Eigentum Uber, weil es auf illegalem Wege erwor-
ben wurde. Jede Besitznahme auf irgendeinem dieser
Wege ist Unrecht. Und jedes Unrecht ist verboten und
wird zu Finsternissen am Tage der Auferstehung.
Ebenso gilt es als gulul, und gulul wird in der Hoélle
enden. So sprach der Gesandte Allahs (s):

sl g B el gy 4 G G gt Lo oY1 0 T
Wer vom Boden etwas unrechtmagig an sich
nimmt, der wird damit am Tage der Auferstehung

in sieben Erden versenkt. In einem anderen Wort-
laut heiBt es:

«poyl o o0 el agy Byl 6 Llb o)1 0 Tt ds ey
Wer die Handbreit eines Bodens zu Unrecht an

sich nimmt, der kriegt diese am Tage der Aufer-
stehung aus sieben Erden Entfernung um den
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Hals gedreht.®® Und von ‘A’iSa wird berichtet, dass
der Prophet (s) sprach:

oyl g o A g 2y (o T ol o
Wer bei einer Handbreit eines Bodens Unrecht

begeht, der kriegt diese von Allah aus sieben Er-
den Entfernung um den Hals gedreht.®®

Wenn die Giter oder Landereien, die unrechtmagig
erworben wurden, sich im Eigentum von Personen be-
fanden und diese ausgeforscht werden konnten, mus-
sen sie ihnen zurlickgegeben werden. Konnten sie
nicht ausgeforscht werden, missen diese Glter ins
Schatzhaus gelegt werden. Befanden sich die Glter im
Staatseigentum, so herrscht Einigkeit dariiber, dass sie
dem Schatzhaus zuriickgegeben werden miissen. So
hat ‘Umar ibn ‘Abd al-‘Aziz, als er das Kalifat Uber-
nahm, alle Vermdgensglter und Landflachen, die der
Stamm der Omaijaden durch seine Herrschaftsgewalt
dem Eigentum der Menschen oder des Staates entris-
sen hatte, ins Schatzhaus der Muslime gelegt oder
ihren Besitzern - wenn sie ausgeforscht werden konn-
ten - zurlickgegeben. Er entledigte die Omaijaden von
allen an sie ergangenen Zuteilungen, ebenso von allen
Donationen, die ihnen alleine zustanden, sowie von
allen weiteren Gitern, die sie an sich genommen hat-
ten. Er befand namlich, dass sie sich all diese Dinge
durch ihre Herrschaftsmacht angeeignet hatten, also
durch illegalen Weg, durch den man nicht zu Eigentum
gelangen darf. Er ging mit gutem Beispiel voran und
begann mit sich selbst. So verzichtete er auf sein ge-
samtes Vermdgen und all seine Besitztimer. Er ver-

% Bei al-Buhari und Muslim tradiert.
% Bei al-Bubhari und Muslim tradiert.
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zichtete auf seine Reittiere, seine Dilifte und Habselig-
keiten und verkaufte alles fir einen Betrag von drei-
undzwanzigtausend Dinar®’, die er in das Schatzhaus
legte.

Vermittlungsgelder und Provisionen

Jedes Vermoégen, das Gouverneure, Statthalter oder
Staatsbeamte als Provision oder Vermittlungsgeld von
auslandischen oder inldndischen Firmen oder auch von
Einzelpersonen erhalten, und zwar fiir Geschaftsab-
schlisse oder verbindliche Auftragszusagen seitens
des Staates an sie, gilt als guldl, als verbotener Er-
werb, und geht nicht in ihr Eigentum Uber. Es muss
ans Schatzhaus der Muslime abgefiihrt werden, da es
sich um einen illegalen Vermégenserwerb handelt. Von
Mu‘ad ibn Gabal wird berichtet, der sagte:
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Der Gesandte Allahs (s) entsandte mich in den
Jemen. Als ich bereits am Weg war, schickte er
nach mir und ich kam zuriick. Er sagte: ,WeiBt
du, warum ich nach dir geschickt habe? Behalte
nichts ohne meine Erlaubnis ein. Denn es waire
Unrechtsvermoégen (gulul). Und wer sich Un-
rechtsvermégen aneignet, tridgt das, was er sich
unrechtmiéBig angeeignet hat, am Tage der Auf-
erstehung mit sich. Deswegen habe ich dich zu-

%7 Das entspricht 97,75 kg Gold
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riickgerufen. Und nun ziehe zu deiner Arbeit
Ios!\\98

Vermittlungsgelder und Provisionen werden ja von
Firmen und Privatpersonen an Gouverneure, Statthal-
ter und Staatsbeamte ohne Wissen des Staates und
hinter seinem Ricken gezahlt. Sie entsprechen somit
einem Schmiergeld, das gezahlt wird, damit die Firmen
oder Privatpersonen den Zuschlag flir das Geschaft
oder die verbindliche Auftragszusage fir die Durchfiih-
rung eines Projekts erhalten, und zwar auf eine Art,
die ihre Interessen, nicht die Interessen des Staates
und der umma erfullt.

Veruntreuungen (al-ihtilasat)

Das sind Vermégensgiter, die Gouverneure, Statt-
halter oder Staatsbeamte vom Staatsvermdgen, lber
das sie verfiigen, veruntreuen. Ihre Verfligungsmacht
Uber solche Vermdgenswerte kann sich aus ihrer Ta-
tigkeit ergeben oder aus ihrer Aufsichtsfunktion tber
staatliche Betriebe und Projekte sowie Uber staatliche
Institutionen und Einrichtungen. Dem wird das ange-
schlossen, was Post- und Telekommunikationsbeamte
sowie Angestellte der Verkehrsbetriebe und anderer
Einrichtungen des Staates Uber den flr sie festgesetz-
ten Lohn von den Menschen durch Tduschung, Betrug
oder Falschung einnehmen. All diese Vermdgenswerte,
die vom Staatsvermdgen durch Veruntreuung erwor-
ben oder durch Tauschung und Betrug den Menschen
abgezwackt werden, gelten als verbotener Erwerb und
gehen nicht ins Eigentum des Betrligers oder Verun-
treuers Uber. Sie gelten als Unrechtsvermoégen (guldl),

%8 Bej at-Tirmidi tradiert.
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mussen konfisziert und dem Schatzhaus zugeflihrt
werden.

So pflegte ‘Umar ibn al-Hattab, wenn er bei einem
Gouverneur oder Statthalter Verdacht schépfte, dessen
Vermogen, das Uber den flr ihn vorgesehenen Unter-
halt hinausging, zu konfiszieren bzw. dieses mit ihm zu
teilen. Er pflegte auch das Vermdgen der Gouverneure
und Statthalter vor und nach deren Regierungszeit zu
erfassen. Stellte er dabei einen Uberschuss fest oder
schopfte er einen diesbezliglichen Verdacht, konfiszier-
te er ihr Vermodgen oder teilte es mit ihnen und fihrte
das, was er ihnen abnahm, dem Schatzhaus zu. So
konfiszierte er Gelder von Abu Sufyan, als dieser von
einem Besuch bei seinem Sohn Mu‘awiya, der Umars
Gouverneur (wall) in a$-Sam war, zuriickkam. Ab{
Sufyan kam nach Medina, um ‘Umar zu begriBen.
‘Umar hatte das Geflihl, dass Mu‘awiya seinen Vater
Abl Sufyan bei dessen Abreise mit Geld ausgestattet
hatte. Er sprach zu ihm: Entrichte uns in Redlichkeit, o
Abu Sufyan. Abu Sufyan antwortete: Wir haben nichts
bekommen, das wir dir entrichten kénnten. Da griff
‘Umar nach einem Ring an Abd Sufyans Hand und
nahm ihm diesen ab. Er schickte ihn mit einem Boten
an Hind, Abl Sufyans Frau, und befahl ihm, ihr im
Namen Abl Sufyans Folgendes zu sagen: Sieh nach
den beiden Satteltaschen, mit denen ich gekommen
bin, und schick sie mir. Der Bote kam mit zwei Sattel-
taschen zurlick, in denen sich zehntausend Dirham
befanden, und ‘Umar fihrte sie dem Schatzhaus zu.

All das Erwahnte, was Gouverneure, Statthalter und
Staatsbeamte auf illegalem Wege erwerben, wird dem
Schatzhaus als Einnahme zugeflihrt. Dem wird jeder
Vermoégenswert angeschlossen, den sich Personen auf
eine Weise aneignen, die zum Eigentumserwerb oder

171



der Eigentumsvermehrung islamrechtlich verboten ist.
Dies zahlt ebenso zum verbotenen Erwerb und geht
nicht ins Eigentum der Personen uber.

Wenn jemand Vermdgen z. B. durch Zinsnehmen
(riba) erwirbt, so ist es verbotenes Vermdgen und geht
nicht in sein Eigentum dber. Denn Allah (t) hat den
riba fur haram erklart und die Vermehrung des Vermo-
gens auf diese Weise verboten. Der Erhabene sagt:
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Diejenigen, die Zins verschlingen, werden
nicht anders aufstehen als jemand, den der Sa-
tan durch Wahnsinn hin und her schlidgt. Dies
(wird sein), weil sie sagten: "Handel ist das glei-
che wie Zinsnehmen." Doch hat Allah den Handel
erlaubt und den Zins verboten. Zu wem nun eine
Ermahnung von seinem Herrn kommt und er
dann aufhért, dem soll gehoren, was vergangen
ist, und seine Angelegenheit steht bei Allah. Wer
aber riickféllig wird, jene sind Insassen des Feu-
ers. Ewig werden sie darin verweilen. (2:275) Die
Zinsgelder missen ihren Eigentimern, denen sie ab-
gezwackt wurden, zurilickgegeben werden, wenn sie
bekannt sind. Sind sie nicht bekannt, wird das Geld
konfisziert und dem Schatzhaus zugefihrt. Der Erha-
bene sagt:

172



(® 2,18 5 2,288 9 il (ot

Ihr, die ihr glaubt. Fiirchtet Allah und meidet
den Rest, der an Zins iibrig ist, wenn ihr gldubig
sein. (278) Tut ihr es nicht, so ist euch Krieg von
Allah und Seinem Gesandten angesagt. Doch
wenn ihr bereut, dann soll euch euer Grundkapi-
tal zustehen, so dass weder ihr Unrecht tut noch
euch Unrecht getan wird. (2:278-279)

Auch Vermdgen, das jemand durch Glicksspiel er-
wirbt, gilt als verbotener Erwerb, der nicht ins Eigen-
tum dbergeht und dem urspriinglichen Eigentimer
zuriickgegeben werden muss. Ist dieser nicht bekannt,
wird es konfisziert und dem Schatzhaus zugefihrt,
denn die Vermdgensvermehrung durch Glicksspiel ist
islamrechtlich unzuldssig. So ist Gliicksspiel verboten.
Der Erhabene sagt:
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Ihr, die ihr glaubt! Rauschtrunk, Gliicksspiel,
Opfersteine und Lospfeile sind wahrlich ein
Gréduel, ein Werk des Satans. So meidet sie, auf
dass ihr erfolgreich seiet. (91) Der Satan will
durch Rauschtrunk und Gliicksspiel nur Feind-
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schaft und Hass zwischen euch schiiren und euch
vom Gedenken Allahs und vom Gebet abhalten.
Werdet ihr nun wohl davon ablassen? (5:91-92)

BuBgelder (al-garamat)

Ebenso zahlen BuBgelder zu den Einnahmen des
Schatzhauses, die der Staat jenen auferlegt, die einige
Sinden begehen oder einige Gesetze, Verwaltungsre-
geln oder administrative Richtlinien Ubertreten. Straf-
zahlungen stehen durch die Sunna fest. So berichtet
‘Amr ibn Su‘aib von seinem Vater und GrofBvater,
‘Abdullah ibn ‘Amr ibn al-‘As, dass der Gesandte Allahs
(s), als er nach den an Baumen hangenden Friichten
gefragt wurde, sprach:
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Wer aus Bediirftigkeit etwas davon in den
Mund nimmt, ohne es in die Arme zu legen oder
unter den Achseln zu halten, so trifft ihn keine
Schuld. Wer aber etwas davon mitnimmt, der hat
das Doppelte an BuBgeld zu leisten und erhalt
eine Strafe dazu.®® Auch berichtet Abi Dawidd vom
Propheten (s), der sprach:
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Das BufBgeld fiir ein entlaufenes Kamel, das
verschwiegen wurde, betrigt seinen Wert und
dasselbe dazu. Auch wurde dem Zzakat-Verweigerer
zusatzlich zur verpflichtenden zakat-Entrichtung die

° Bei Abl Dawid und an-Nasa'i tradiert.
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Hadlfte seines Vermdgens als Disziplinarstrafe abge-
nommen. So berichten Abd Dawid und Ahmad, dass
der Prophet (s) sprach:
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[...] und wer sie verweigert, so nehme ich sie
von ihm und sein halbes Vermdgen dazu. All das
belegt die RechtmaBigkeit der Verfligung von BuBgel-
dern als Disziplinarstrafe (‘uquba ta ziriya). Der Kalif
hat das Recht, die Art der Sinden und Vergehen, flr
die BuBgelder verfiigt werden, festzulegen, ebenso die
Hohe der BuBgelder sowie ihr Hochst- und Mindest-
maB. Er kann auch die Gouverneure, Statthalter, Rich-
ter und Beamte an seine Vorgaben binden oder ihnen
die Befugnis zur Festlegung der BuBgelder selbst iber-
lassen. Dies verfligt er nach einem spezifischen Ge-
setz, das dafiir gesondert ergeht. Dabei entscheidet er
so, wie es seiner Ansicht und seinem igtihad nach fur
die Betreuung der Angelegenheiten der Muslime am
besten ist.
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Das Fiinftel des rikaz und der Erze

Rikaz ist das Vermodgensgut, das in der Erde ver-
graben wurde, sei es Silber, Gold, Edelsteine, Perlen,
andere Schmucksachen oder Waffen. Hierbei spielt es
keine Rolle, ob es sich um vergrabene Schatze alter
Vélker handelt, wie Agypter, Babylonier, Assyrer, Sas-
saniden, Romer, Griechen und andere, oder um Gold-
und SilbermUinzen, die in Truhen oder anderswo in der
Zeit der gahiliya bzw. in vergangenen islamischen Epo-
chen in der Erde versteckt wurden. Minzen, Schmuck-
gegenstande und Edelsteine, die sich in den Grabern
friherer Kénige und Flrsten befinden, zahlen ebenso
dazu wie Wertsachen, die in den Hilgeln alter Stadtrui-
nen gefunden werden. All das wird als rikaz erachtet.

Das Wort rikaz leitet sich aus dem Stamm rakaza
yarkizu ab und bedeutet versenken bzw. verstecken.
Man sagt: rakaza ar-rumha, was bedeutet: er hat den
Speer im Boden versenkt. Davon leitet sich auch das
Wort ar-rikz ab, was leiser Laut bedeutet. Der Erhabe-
ne sagt:

€%, 0 a5

[...] oder hérst du noch von ihnen den leises-
ten Laut? (19:98) Erze (al-ma‘dan) sind hingegen
das, was Allah in den Boden legte, als er Himmel und
Erde erschuf, wie z. B. Gold, Silber, Kupfer, Blei und
anderes. Der arabische Begriff al-ma‘dan leitet sich
aus dem Stammwort ‘adana (verweilen) ab. So sagt
man ‘adana fi al-makan, wenn jemand an einem Ort
verweilt und dort wohnhaft ist. Daraus leitet sich auch
die Bezeichnung gJannatu ‘adnin (der Garten Eden -
das Paradies) ab, weil es der Ort der Verweilung und
Ewigkeit ist. Al-ma‘dan (das Erz) stammt also von der
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Schépfung Allahs und wurde nicht durch Menschen-
hand vergraben. Somit unterscheidet er sich vom
rikaz, der durch Menschenhand in die Erde gelegt wur-
de.

Der Rechtsspruch bezlglich des rikaz und der Erze
geht auf den hadit zuriick, den Abd Huraira vom Ge-
sandten Allahs (s) berichtet, wo es heif3t:
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Der Schaden eines entlaufenen Viehs bleibt
ungeahndet und auf den rikaz ist das Fiinftel zu
entrichten.'®® Auch geht er auf den Bericht von
‘Abdullah ibn ‘Amr zurick, wo der Prophet (s) nach
dem Vermdégen gefragt wurde, das in alten Ruinen
gefunden wird. Er antwortete:

(a1 SN Gg ady
Darauf und auf den rikaz ist das Fiinftel zu

entrichten. Ebenso berichtet ‘Ali ibn Ab1 Talib, dass
der Prophet (s) sprach:
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Und auf die Gold- und Silberadern (as-suyab)
ist das Fiinftel zu entrichten.'°!

Demzufolge ist jedes vergrabene Vermdgen, sei es
Gold, Silber, Schmuck, Edelsteine oder anderes, das in
Grabern, Hiigeln, in den Stadten alter Vélker, in einem
Brachland oder in alten Ruinen gefunden wird oder in
der gahiliya oder auch von Muslimen in friheren isla-

109y/on Abd ‘Ubaid tradiert.
101 yon ibn Qudama in seinem Werk a/-Mugni tradiert.
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mischen Epochen vergraben wurde, Eigentum des Fin-
ders, von dem er ein Finftel ans Schatzhaus abflihren
muss.

Auch ist jedes geringe Erzvorkommen, sei es Gold
oder Silber in Adern oder in Pulverform, das in einem
Odland, welches niemandem gehért, gefunden wird,
Eigentum des Finders, von dem er ebenfalls das Finf-
tel ans Schatzhaus abzufiihren hat.

Das Flnftel (al-humus), das vom Finder des rikaz
bzw. des Erzes eingehoben wird, fallt in den Klassifika-
tionsbereich des fai’ und erhdlt denselben Rechts-
spruch. Somit wird es im Schatzhaus dem Register des
fai’ und haragd zugefihrt, und die Entscheidung, wie
damit verfahren wird, obliegt dem Kalifen. Er kann es
flr die Betreuung der Angelegenheiten der umma und
die Wahrnehmung ihrer Interessen verwenden wie es
gemaB seiner Ansicht und seinem igtihad den Musli-
men zum Guten und Rechten gedeiht.

Abl ‘Ubaid berichtet von Mugalid und dieser von as-
éa‘bi, dass ein Mann tausend Dinar fand, die auBer-
halb Medinas vergraben waren. Er kam damit zu ‘Umar
ibn al-Hattab. Dieser nahm davon das Flnftel, also
zweihundert Dinar und gab den Rest an den Mann zu-
riick. ‘Umar begann die zweihundert Dinare unter den
anwesenden Muslimen aufzuteilen und lieB einen Rest
davon zurtick. Dann sprach er: ,Wo ist der Mann mit
den Dinaren?" Der Mann erhob sich, und ‘Umar sagte
zu ihm: ,Nimm diese Dinare, sie gehéren dir."

Auch berichtet Abi ‘Ubaid von al-Harit ibn Abr al-
Harit al-Azdi, dass sein Vater zu jenen Leuten zahlte,
die iber Erze am besten Bescheid wussten. Er kam zu
einem Mann, der Metallerz aus dem Boden geholt hat-
te. Er kaufte es ihm fiir hundert Schafe samt ihren
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Jungtieren ab, schmolz es und extrahierte daraus ein
Reinmetall im Wert von tausend Schafen. Da sagte der
Verkédufer zu ihm: ,Mach den Verkauf riickgdngig."
Doch er antwortete: ,Das tue ich nicht." Darauf sagte
der Verkaufer: ,Dann gehe ich zu ‘Al und werde dich
zu ihm zitieren." Der Verkdufer kam zu ‘Ali - gemeint
ist ‘Al ibn Abi Talib — und sprach: ,Abd al-Harit hat ein
Erz erworben.™ ‘Ali ging zu Abu al-Harit und fragte ihn:
~Wo ist der rikaz, den du gefunden hast?" Doch dieser
antwortete: ,Ich habe keinen rikaz gefunden, sondern
dieser fand ihn. Ich kaufte ihm den rikaz fiir hundert
Schafe samt ihren Jungtieren ab." Da wandte sich ‘Al
an den Verkdufer und sprach: ,Ich sehe, dass das
Finftel nur von dir zu entrichten ist; das Flnftel der
hundert Schafe."

Aus den ahadit von a$-Sa‘'bi und al-Harit geht her-
vor, dass der Anteil, den ‘Umar vom Finder des rikaz
und den ‘All vom Finder des Erzes eingehoben haben,
lediglich das Flinftel war. Die restlichen vier Finftel
wurden dem Finder des rikaz bzw. des Erzes Uberlas-
sen. Auch war das eingehobene Finftel keine zakat,
sondern fiel in die Kategorie des fai’. Ware es namlich
als zakat erachtet worden, hatte man es flUr deren
Ausgabenbereiche aufgewendet. ‘Umar hatte dann
dem Finder des rikdz nichts davon gegeben, weil die-
ser ja reich war; und dem Reichen steht die zakat is-
lamrechtlich nicht zu.

Von jedem, der einen rikdz oder ein Erz findet, wird
das Funftel eingehoben, sei er ein Mann oder eine
Frau, geschlechtsreif oder nicht. Ebenso hat es keine
Relevanz, ob er zurechnungsfdhig oder unzurech-
nungsfahig, ein Muslim oder ein Nichtmuslim von den
Schutzbefohlenen ist. Auch wird das Fiunftel von jedem
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Vermoégensgut, das man findet, eingehoben, sei es viel
oder wenig.

Wer den rikaz bzw. das Erz in seinem Eigentum fin-
det, in seinem Land oder seinem Gebaude, so gehort
es ihm, ob er nun das Land bzw. das Gebaude geerbt
oder von einem anderen gekauft hat. Wer aber den
rikdz bzw. das Erz im Land oder im Gebaude eines
anderen findet, so gehort es dem Land- bzw. Gebau-
debesitzer und nicht dem, der den rikaz oder das Erz
gefunden hat.

Und wer den rikaz oder das Erz in der Statte des
Krieges findet, so geht es in sein Eigentum Uber. Es
gilt als Beute (fai’), von dem er das Finftel zu entrich-
ten hat, wie im Falle einer Entdeckung im Odland bzw.
in alten Ruinen in der Statte des Islam.

Das Flnftel wird unverziglich mit der Entdeckung
des rikaz bzw. des Erzes féllig. Es ist unzuldssig, des-
sen Entrichtung an das Schatzhaus zu verzégern.

Das Erz, das in das Eigentum des Finders Ubergeht,
muss von geringer Menge sein. Ist es in groBen Men-
gen vorhanden, geht es nicht in sein Eigentum uber.
In diesem Falle zéhlt es namlich zum &ffentlichen Ei-
gentum, das von Einzelpersonen nicht privat besessen
werden darf, sondern Eigentum der Allgemeinheit der
Muslime ist.
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Das Vermogen desjenigen, der keine
Erben hat

Jedes bewegliche oder unbewegliche Vermdgensgut,
dessen Eigentimer verstorben sind und das kein Erbe
durch seinen Pflichtanteil oder seine stammesver-
wandtschaftliche Beziehung beansprucht, wird als Erb-
schaft dem Schatzhaus lbertragen. Dies ist beispiels-
weise der Fall, wenn eine Person stirbt und weder eine
Frau noch Kinder noch Véter!®® noch Mitter'® noch
Briider noch Schwestern noch eine Stammesverwandt-
schaft (‘asaba) hinterlasst. Von al-Migdam al-Kindi
wird berichtet, dass der Prophet (s) sprach:
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Jedem Glaubigen stehe ich nadher, als er sich
selbst. Wer eine Schuld oder Bediirftige hinter-
lasst, so bin ich zustiandig. Und wer Vermogen
hinterldsst, so gehort es seinen Erben. Auch bin
ich der Angehorige und Schutzherr desjenigen,
der keine Angehdrigen hat; ich erbe sein Vermo-
gen und befreie seinen Gefangenen.!®* Dieser hadit
ist offen und klar in der Aussage, dass eine Person, die
stirbt und keine Erben hat, vom Gesandten (s) beerbt
wird. Denn er ist der Schutzherr (wall) aller Muslime
und der Erbe desjenigen, der keine Erben hat. Nach
ihm ist die Schutzherrschaft auf den Kalifen Uberge-

102 pas Wort , Vater® (b3°) im Arabischen bezeichnet auch GroB- und
UrgroBvater sowie den gesamten mannlichen Ahnenstamm.

103 Ehenso bezeichnet das Wort ,Miitter® (ummahat) den gesamten
weiblichen Ahnenstamm.

104 Bei al-Buhari, Muslim und at-Tirmidi tberliefert.
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gangen. Er wurde zum Schutzherr aller Muslime, zum
Angehorigen desjenigen, der keine Angehérigen hat
und zum Erben desjenigen, der keine Erben hat. Die
Erbschaft des Kalifen ist keine fir ihn persdnlich, son-
dern eine Erbschaft fir das Schatzhaus der Muslime.
Somit geht das Erbe desjenigen, der keine Erben hat,
von privatem in staatliches Eigentum Uber. Es wird im
Schatzhaus dem Register flr fai’ und harad zugefihrt.
Der Kalif verwendet es nach seinem Ermessen fir die
Angelegenheiten der Muslime. So, wie es gut und recht
fur sie ist. Er kann diese Glter verkaufen, vermieten,
eine fromme Stiftung (wagf) daraus machen, sie ver-
schenken, zuteilen (igfa”) oder damit irgendein Inte-
resse oder eine vitale Einrichtung der Muslime finan-
Zieren.

Dem Vermoégen eines Muslims ohne Erben wird das
Vermoégen eines erblosen Schutzbefohlenen ange-
schlossen. Wenn also irgendein Schutzbefohlener
stirbt, keine Erben hat und bewegliche bzw. unbeweg-
liche Vermoégenswerte hinterldsst, gilt sein Vermdgen
als fai’ flir die Muslime. In diesen Bereich fallt auch
jener Teil des Vermdgens eines Muslims, der nach er-
folgter Erbteilung Ubrig bleibt. Dies ist der Fall, wenn
beispielsweise jemand stirbt und nur seinen Ehepart-
ner als Erben hinterlasst. So darf dem Ehepartner nicht
der Rest des Vermégens gegeben werden, nachdem er
seinen Pflichtteil vom Erbe erhalten hat. Der Rest gilt
vielmehr als Einnahme fir die Muslime und muss ins
Schatzhaus gelegt werden, da es keinen bestimmten
Anspruchsberechtigten dafir gibt. Er ist somit als fai’,
als allgemeine Einnahme, zu klassifizieren gleich dem
Vermdgen eines Muslims, der keine Erben hat.
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Das Vermogen der Apostaten

Apostat (murtadd) ist derjenige, der vom Glauben
des Islam abfallt und zum Unglauben Ubertritt. Der
Erhabene sagt:
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Wer aber unter euch von seinem Glauben ab-
fallt und dann als Ungldubiger stirbt, das sind
diejenigen, deren Werke im Diesseits wie im Jen-
seits nichtig sind. Dies sind die Insassen des Hé6I-
lenfeuers. Ewig werden sie darin verweilen.
(2:217)

Eine Person, die vom Islam abfallt - sei es ein Mann
oder eine Frau - und zu einem anderen Glauben wie
beispielsweise dem Judentum, Christentum, Zoroast-
rismus oder Buddhismus wechselt oder aber keinem
Glauben mehr folgt und z. B. Kommunist wird, ist in
ihrem Blut nicht mehr geschiitzt und folglich auch nicht
mehr in ihrem Vermdgen. Denn der Schutz ihres Ver-
madgens hangt mit dem Schutz ihres Blutes zusammen.
Wenn also die Unverletzbarkeit des Blutes durch
Apostasie annulliert wird, dann ist die Unverletzbarkeit
des Vermoégens dabei leichter und eher zu annullieren.
Es sprach der Gesandte Allahs (s):
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Mir ist befohlen worden, die Menschen zu be-
kampfen, bis sie /3 ilaha illa Allah'°® sagen. Wer
dies tut, hat sein Leben und sein Vermdgen vor
mir gewahrt bis auf den dafiir geltenden Rechts-
anspruch. Seine Rechenschaft liegt dann bei Al-
lah.'%® Die Tétung wegen Apostasie ist nicht mit der
Totung aus Grinden der Staatsbekampfung, der Un-
zucht von Eheleuten (muhsin) oder des Mordes gleich-
zusetzen. Denn im Falle der Bekampfung des Staates,
der Unzucht einer Eheperson oder des Mordes wird
derjenige, der solche Handlungen begeht, nicht zum
Unglaubigen. Die Unverletzbarkeit seines Vermdgens
bleibt dadurch unberihrt. Derjenige also, der den
Staat bekampft, als Eheperson Unzucht begeht oder
mordet, bleibt Muslim; er bleibt erb- und vererbungs-
berechtigt. Die Apostasie macht die Person hingegen
zum Unglaubigen (kafir), die Unverletzbarkeit ihres
Blutes und Vermdgens wird damit annulliert.

Mit der bloBen Apostasie haben die Muslime das un-
verzigliche Recht, das Blut des Apostaten zu vergie-
Ben und sich sein Vermdgen anzueignen. Seine Tétung
und die Inbesitznahme seines Vermégens sind jedoch
von einer vorherigen Aufforderung zur Reue und zum
Wiedereintritt in den Islam (istitaba) abhangig. Wird er
drei Tage lang zur Reue und zum Wiedereintritt in den
Islam aufgefordert und kommt er der Aufforderung
nicht nach, muss er unverziglich getdétet und sein
Vermégen konfisziert werden. Sein Vermdgen gilt in
diesem Falle als fai’ fur die Muslime. Es wird im
Schatzhaus dem diwan des fai’ und harag zugefuhrt
und flr dessen Ausgabenbereiche verwendet. Sein

105 Islamisches Glaubensbekenntnis: Es gibt keinen Gott auBer Allah.
106 Beij al-Buhari und Muslim von Abi Huraira tradiert.
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Vermoégen darf nicht vererbt werden, denn wenn z. B.
einer von zwei Eheleuten vor dem Ehevollzug (d.h.
dem Beischlaf) Apostasie begeht, gilt der Ehevertrag in
dem Moment als aufgelést. Somit kann es zu keiner
Vererbung kommen. Auch im Falle einer Apostasie
nach dem Beischlaf gilt der Ehevertrag zwischen bei-
den als aufgelést. Wer von beiden nun stirbt, kann
vom anderen nicht mehr beerbt werden. Denn einer
von beiden ist Muslim und der andere ein Unglaubiger.
Ebenso erbt der Apostat nichts, wenn ein muslimischer
Anverwandter von ihm stirbt, von dem er sonst erbbe-
rechtigt ware. Denn der Apostat ist ein Unglaubiger
und sein vererbender Anverwandter ein Muslim. Und
der Unglaubige darf einen Muslim nicht beerben. Sein
Erbanteil fallt in diesem Falle den anderen Erben zu,
wenn sie vorhanden sind. Existieren keine weiteren
Erben, fallt das gesamte Erbe als fai’ den Muslimen zu
und wird ins Schatzhaus gelegt. Hat der Apostat Er-
ben, wie z. B. muslimische Kinder, Vater, Mitter oder
Brider, so erben auch sie nichts von ihm. Denn der
Muslim darf keinen Ungldubigen beerben. Sein ganzes
Vermoégen fallt auch in diesem Falle als fai’ den Musli-
men zu und muss ins Schatzhaus gelegt werden. Von
Usama ibn Zaid wird berichtet, der sagte: Es sprach
der Gesandte Allahs (s):

« A @kt Yy (oldt 2SI & Yy

Ein Unglaubiger darf keinen Muslim beerben
und ein Muslim keinen Ungliubigen.®” Und ‘Ab-
dullah ibn ‘Amr berichtet: Es sprach der Gesandte Al-
lahs (s):

107 Bei al-Buhari und Muslim tradiert.
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Die Anhdnger zweier Konfessionen beerben
sich nicht.!%8 Sollten alle seine Erben mit ihm Aposta-
sie begehen, ist sein und ihr Vermdgen nicht mehr
geschiitzt und gilt als fai’ far die Muslime. Auch sie
dirfen sich gegenseitig nicht beerben.

Begeht eine Personengruppe Apostasie, verschanzt
sich in einem Gebiet und stellt einen Herrscher und
ebenso eigene Gesetze flr sich auf, so ist sie zu einer
Statte des Krieges geworden. Die Unverletzbarkeit
ihres Blutes und Vermdégens ist aufgehoben und sie
muissen bekampft werden. Sie werden dann wie ur-
sprunglich Unglaubige angesehen. Im Grunde sind sie
schlimmer und missen eher bekampft werden. Denn
von urspringlich Unglaubigen wird der Islam, ein Frie-
densabkommen oder die Jizya akzeptiert. Von Aposta-
ten hingegen wird nur der Islam angenommen. Weder
ein Friedensabkommen noch die gizya wird von ihnen
akzeptiert. Entweder kehren sie zum Islam zurick o-
der sie werden getdtet. So haben Abu Bakr und die
Prophetengefahrten die Apostaten bekdampft. Sie ha-
ben von ihnen nichts als die vollkommene Rickkehr
zum Islam angenommen. Andernfalls wurden sie mit
dem Tode konfrontiert. Der Gesandte (s) sprach:

«oghBB ayd Jh PP
Wer seinen Glauben wechselt, so totet ihn.'%°

Fir jedes Vermdgensgut, dass der Apostat im Zu-
stand der Apostasie erworben hat, gilt derselbe
Rechtsspruch wie flir das Vermoégen, das er vor der

108 Bej Ahmad und Abl Dawiad tradiert.
109 Bei al-Buhari und an-Nasa™ tradiert.
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Apostasie besaB. Und jede vom Apostaten im Zustand
der Apostasie gesetzte Rechtshandlung (tasarruf) -
wie z. B. eine Handelstadtigkeit, eine Schenkung, ein
Vermachtnis oder anderes - ist unglltig, wenn sie
nach Beschlagnahme seines Vermdgens durchgefiihrt
wurde. Wurde sie vor der Beschlagnahme durchge-
fuhrt, wird ihr Vollzug ausgesetzt (maugif), bis Fol-
gendes geklart ist: Kehrt er zum Islam zurick, wird
seine Rechtshandlung als richtig angesehen. Kehrt er
nicht zurick, wird sie als ungliltig erachtet.

Kehrt der Apostat zum Islam zurlick, wird ihm sein
Vermoégen, das konfisziert wurde, zuriickgegeben.
Kehrt er zum Islam zurick, nachdem eine Person, von
der er erbberechtigt ware, gestorben ist, deren Erbe
aber noch nicht aufgeteilt wurde, so erbt er und erhalt
seinen Anteil von der Hinterlassenschaft. Kehrt er je-
doch zum Islam zuriick, nachdem die Erbschaft bereits
aufgeteilt wurde, so hat er keinen Anspruch mehr und
erhalt von der Erbschaft keinen Anteil.
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Die Steuern (ad-dara’ib)

Dies sind Vermdgensabgaben, die Allah den Musli-
men auferlegt hat, um die Kosten fiir jene Erfordernis-
se und Ausgabenbereiche abzudecken, zu deren Abde-
ckung sie verpflichtet sind, sollten im Schatzhaus der
Muslime dafir keine Gelder zur Verfigung stehen.

Grundsatzlich sollten die permanenten Einnahmen
des Schatzhauses, die Allah (t) zu einem Anrecht der
Muslime und zu einem Anspruch flir das Schatzhaus
erhoben hat, wie der fai’, die gizya, der harag, die Zol-
le und die Einnahmen aus den vom Staat geschutzten
Zonen des offentlichen Eigentums, ausreichen, um die
mit der Betreuung der Blirgerangelegenheiten und der
Wahrnehmung ihrer Interessen verbundenen Pflicht-
zahlungen des Schatzhauses, denen es im Falle des
Vorhandenseins und Nichtvorhandenseins von Geldern
nachkommen muss, abdecken zu kénnen, ohne dass
der Staat daflir Steuern von den Muslime einheben
musste.

Nichtsdestotrotz hat der Gesetzgeber die Abde-
ckung der Kosten fiir die Erfordernisse und Ausgaben-
bereiche, flr die das Schatzhaus sowohl im Falle des
Vorhandenseins als auch des Nichtvorhandenseins von
Geldern unabdingbar aufkommen muss, den Muslimen
als Pflicht auferlegt, sollte im Schatzhaus kein Geld
dafur verfigbar sein.

Wegen der gewaltigen finanziellen Blrden, die der
Staat des Kalifats heute zu schultern hat, ware es je-
doch mdglich, dass die permanenten Einnahmen des
Schatzhauses nicht ausreichen, um alle Zahlungen, die
vom Schatzhaus fur notwendige Erfordernisse und an-
spruchsberechtigte Bereiche sowohl im Falle des Vor-
handenseins als auch des Nichtvorhandenseins von
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Geldern verpflichtend zu leisten sind, abdecken zu
konnen. Sollten also die Einnahmen nicht ausreichen
und im Schatzhaus kein Geld vorhanden sein, um die-
se notwendigen Ausgaben zu finanzieren und sollten
die Muslime von sich aus zu wenig spenden, um diese
Zahlungen abzudecken, geht die Abdeckungspflicht
vom Schatzhaus auf die Muslime Uber. In diesem Fall
hat Allah (t) die Muslimen dazu verpflichtet, fir diese
notwendigen Ausgaben aufzukommen. Eine diesbezlg-
liche Zahlungsunterlassung von ihrer Seite wiirde zum
Schaden (darar) fir die Muslime fihren. Allah (t) hat
aber den Staat und die umma zur Beseitigung des
Schadens verpflichtet. So sagt der Gesandte (s):

e Y9 S Wy
Keinen Schaden nehmen und keinen Schaden
zufiigen.''? Allah (t) hat dem Staat das Recht gege-

ben, das erforderliche Geld zur Abdeckung dieser
Pflichtausgaben von den Muslimen einzuheben.

Tritt dieser Fall ein, erhebt der Staat nur in dem
MaBe Steuern auf die Muslime, wie es zur Abdeckung
der anfallenden Pflichtausgaben notwendig ist und
nicht mehr. Der Staat hebt Steuern auf jene Vermo-
genswerte ein, die nach Befriedigung der Grundbe-
dirfnisse der Menschen und ebenso ihrer nach Norm
und Billigkeit (ma‘rdf) anerkannten Sekundadrbedlirf-
nisse Ubrig bleiben.

Die Erfordernisse und Ausgabenbereiche, flr deren
Kosten das Schatzhaus verpflichtend aufkommen muss
und flr die sowohl im Falle der Existenz als auch der
Nichtexistenz von Geldern Zahlungen zu leisten sind -
wo also die Zahlungspflicht im Falle des Nichtvorhan-

110 Bej ibn Maga und Ahmad tradiert.
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denseins von Geld im Schatzhaus auf die Muslime
Ubergeht und somit Steuern dafiir eingehoben werden
dirfen -, sind folgende:

1. Ausgaben fir den gihad und fir alles, was zum
Aufbau einer starken Armee notwendig ist. Dazu zah-
len auch die Ausbildung der Streitkrafte auf hohem
Niveau und ihre Ausstattung mit hochentwickelten
Waffen, die in genligenden Mengen vorhanden sein
missen, um den Feind abzuschrecken und einzu-
schiichtern. Die Ausstattung und Ausristung der Ar-
mee muss in einer Weise erfolgen, die uns in die Lage
versetzt, unsere Feinde zu besiegen, unsere Lander zu
befreien und den Einfluss der Unglaubigen in den Lan-
dern der Muslime endgliltig zu beseitigen. Auch mus-
sen wir dadurch in der Lage sein, die Botschaft des
Islam in die Welt zu tragen. Die Ausgaben flr den
gihad sowie flr alles, was daflir notwendig ist, zahlen
zu den verpflichtenden Forderungen gegenliber dem
Schatzhaus, ob nun Geld vorhanden ist oder nicht.
Sind entsprechende Gelder vorhanden, wird davon flr
den gihad und seine Erfordernisse ausgegeben. Sind
keine Gelder vorhanden, geht die Ausgabepflicht daftr
- nachdem der §ihad eine Pflicht verkorpert und der
umma als Ganzes obliegt — vom Schatzhaus auf die
Muslime Uber. Denn der gihdd mit dem Vermogen und
dem Leben stellt flr sie eine eindeutige Pflicht dar. Der
Erhabene sagt:

B gt g bl oty s S G 13
(@ 2,8 24 o) (K55 105

Zieht aus, leicht und schwer, und kampft
(gahidii) mit eurem Gut und eurem Leben fiir die
Sache Allahs! Das ist besser fiir euch, wenn ihr
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es nur wiisstet! (9:41) Und von Anas wird berichtet,
der sagte: Es sprach der Gesandte Allahs (s):

(@Sadiy (@Suly (@ Sgals 20 1gaatry
Kampft (gahidd) gegen die Gotzendiener mit
eurem Vermdgen, euren Hianden und euren Zun-
gen.!!! Dariiber hinaus existieren zahlreiche dyat und
ahadit, die den Muslimen den gihad mit dem Vermdgen
und dem Leben vorschreiben.

Sollten also im Schatzhaus fiir die Aufwendungen
des gihad und dessen Erfordernisse keine Gelder vor-
handen sein, dann spornt der Staat die Muslime dazu
an, fir den gihad zu spenden. So tat es auch der Ge-
sandte Allahs (s) und spornte die Muslime zum Spen-
den flir den gihad an. Ahmad berichtet von ‘Abd ar-
Rahman ibn Habbab as-Sulami, der sagte:

e 10U o Ol JB Sl i o Cd B I Loy
J Eo F ) e 883 3 F 1J6 (eldly Lewdloh s BLe
BBl gl s 51 Do (b Ol

Der Prophet (s) hielt eine Ansprache und
spornte (zur Spende) fiir die Armee der Er-
schwernis an. Da sagte ‘Utman ibn ‘Affan: ,Ich
verpflichte mich zu hundert Kamelen mit Sattel-
unterlage und kleinem Sattelgepdck." Der Pro-
phet (s) stieg eine Stufe von der Kanzel herunter
und spornte erneut (zum Spenden) auf. Da sagte
‘Utman ibn ‘Affan: , Ich verpflichte mich zu wei-
teren hundert Kamelen mit Sattelunterlage und
kleinem Sattelgepack." Und von Hudaifa ibn al-
Yaman wird berichtet, der sprach:

111 Bej an-Nasa'l tradiert.
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Der Gesandte Allahs (s) schickte zu ‘Utman
und bat ihn um Unterstiitzung bei der Armee der
Erschwernis.''? ‘Utman schickte ihm daraufhin
zehntausend Dinar, die vor dem Propheten aus-
geschiittet wurden. Der Prophet (s) griff mit sei-
nen Handen hinein, hob die Miinzen immer wie-
der hoch und sprach: ,,Mdoge Allah dir, o ‘Utman,
alles verzeihen: was du verheimlichst, was du
kund tust, was du verbirgst und was du bis zum
Jiingsten Tage tust. ‘Utman kiimmert es nicht
mehr, was er nach diesem Tage macht.”

Reichen die Spenden der Muslime fir die Abdeckung
der §ihad-Ausgaben nicht aus und stehen diese als
spezifische Obliegenheit (muta aiyin) fest, muss der
Staat Steuern auf die Muslime in dem MaBe erheben,
wie es flir die Abdeckung dieser Ausgaben und aller
mit dem §ihad in Verbindung stehenden, notwendigen
Kosten erforderlich ist. Er darf den Muslimen aber
nicht mehr als das Notwendige an Steuern auferlegen.

2. Ausgaben fir die Riastungsindustrie und fir alles,
was daflir an Produktionsstatten und Herstellungsver-
fahren notwendig ist, um die erforderlichen Waffen
erzeugen zu konnen. Denn der gihad bendtigt eine

112 Gemeint ist die Armee fiir die Schlacht von Tabik gegen die By-
zantiner.
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Armee. Und damit die Armee kdmpfen kann, bendétigt
sie Waffen. Damit aber diese Waffen flr die Armee in
vollstandigem MaBe und auf hdchstem technologi-
schem Niveau zur Verfligung stehen, benétigen sie
entsprechende Produktionsstatten. Deswegen steht die
Ristungsindustrie in unmittelbarem Zusammenhang
mit dem gihad und ist untrennbar mit diesem ver-
knipft. Damit ein Staat fernab vom Einfluss und der
Kontrolle anderer Staaten souverdn agieren kann,
muss er seine Waffen - insbesondere die vitalen da-
runter - selber entwickeln und selber herstellen. Nur
so wird er stets im Besitz der modernsten und starks-
ten Waffensysteme sein, wie sehr die Waffentechnolo-
gie sich auch entwickeln und voranschreiten mag.
Auch ist dies der einzige Weg, um alle notwendigen
Waffen zur Verfliigung zu haben, damit jeder erklarte
oder auch - je nach weltpolitischer Lage, in der sich
der Staat befindet - verborgene Feind eingeschiichtert
wird.

Wenn die umma uUber eine derartige Ristungsin-
dustrie nicht verfiigt, werden die Muslime in ihrer Be-
waffnung von den ungldubigen Staaten abhangig. Das
macht auch ihren Willen und ihre Entscheidungsmacht
vom Willen und der Entscheidungsmacht ungldaubiger
Staaten abhangig, die ja bekanntlich Waffen nur zu
bestimmten, ihre Interessen erfillenden Konditionen
verkaufen. Und das zdahlt zum schlimmsten Schaden,
der die umma treffen kann.

Demzufolge ist die Errichtung einer Waffenindustrie
eine unabdingbare Pflicht flr die Muslime. Dies ergibt
sich in analoger Konsequenz (dalalat al-iltizam) aus
den gyat und ahadit, welche den Muslimen den Jihad
mit dem Vermdgen und dem Leben verpflichtend vor-
schreiben. Denn der gihad kann nur mit Waffen ge-
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fihrt werden; und Waffen erfordern eine Industrie.
Auch geht dies aus der Bedeutung der Aussage Allahs
hervor:
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Und riistet gegen sie mit allem, was ihr an
Kampfkraft und Schlachtrossen aufzubringen
vermogt, auf dass ihr damit den Feind Allahs und
eure Feinde einschiichtert und dazu noch andere,
die hinter ihnen stehen. Ihr kennt sie nicht, doch
Allah kennt sie. (8:60) Die Aufristung (al-i‘dad),
welche Allah den Muslimen vorgeschrieben hat, ist
jene, mit der die Einschlichterung eines erklarten, ver-
borgenen oder auch potentiellen Feindes gewahrleistet
wird. Und diese einschiichternde Aufristung hangt von
der Anschaffung vitaler, hochstentwickelter Waffensys-
teme ab. Und die Anschaffung solcher Waffensysteme
ist wiederum von der Errichtung einer entsprechenden
RlUstungsindustrie abhangig. Somit belegt auch diese
aya in analoger Konsequenz die Pflicht fir die umma,
Ristungsindustrien zu errichten. DarUber hinaus flhrt
die Nichterrichtung dieser Industrien zu einem
schrecklichen Schaden fir die umma. Und die Beseiti-
gung des Schadens von der umma stellt eine Pflicht
dar. Die Beseitigung dieses Schadens ist aber nur
durch die Errichtung von Ristungsindustrien mdglich
und was daflir an Fabriken und Produktionsanlagen
erforderlich ist.

Einzelpersonen aus der umma ist es erlaubt, solche
Fabriken oder einige davon zu errichten, um die not-
wendigen Waffen herzustellen. Errichten sie diese nicht
oder nur einige davon, so ist es die Pflicht des Staates,
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Produktionsstatten in dem MaBe aufzubauen, wie es
zur Herstellung aller notwendigen Waffen und Ausrls-
tungen erforderlich ist. Die Errichtung dieser Produkti-
onsstatten zahlt somit zu den Pflichtansprichen, die
sowohl bei Vorhandensein als auch bei Nichtvorhan-
densein von Geldern im Schatzhaus gelten. Ist Geld
vorhanden, wird flr die Errichtung dieser Industriean-
lagen davon ausgegeben. Ist im Schatzhaus kein Geld
vorhanden, geht die Ausgabepflicht auf die umma
Uber. In diesem Falle hebt der Staat in ausreichendem
MaBe die dafir notwendigen Steuern ein, egal wie
hoch sie ausfallen mdgen.

3. Ausgaben flir Arme, Mittellose und flr in Not ge-
ratene Reisende (ibn as-sabil). So stellen Zahlungen
an sie im Falle des Vorhandenseins und des Nichtvor-
handenseins von Geldern im Schatzhaus einen Pflicht-
anspruch dar. Ist Geld vorhanden, wird flir sie davon
ausgegeben. Ist kein Geld vorhanden, geht die Ausga-
bepflicht auf die Muslime Uber. Denn die Unterhalts-
zahlungen an Arme, Mittellose und in Not geratene
Reisende hat Allah den Muslimen in Form von Sozial-
steuer (zakat), Almosen (sadaga) und anderen Abga-
ben verpflichtend vorgeschrieben. In einem hadit, in
dem der Gesandte Allahs (s) von seinem Herrn berich-
tet, heiBt es:

<t phay g2 v J] Wil oylrg (Olasd S o g o7 Loy

Es glaubt nicht an Mich, wer satt schlafen
geht, sein Nachbar neben ihm hungert und er es
weiB.'*3 Ist im Schatzhaus Geld fiir die Zahlungen an
Arme, Mittellose und in Not geratene Reisende vor-
handen, wird davon flr sie ausgegeben. Ist keines

113 Bei al-Bazzar auf dem Wege von Anas tradiert.
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vorhanden, geht die Ausgabepflicht fiir sie auf die
Muslime Uber. Der Staat muss dann Steuern in ausrei-
chendem MaBe von den Muslimen einheben, um dieser
Zahlungspflicht nachzukommen.

4. Lohnkosten fir Soldaten, Beamte, Richter, Lehrer
und andere, die eine Dienstleistung flir die Muslime in
einer offentlichen Einrichtung erbringen. Fir die von
ihnen erbrachten Leistungen haben sie vom Schatz-
haus Anspruch auf einen Lohn. Dieser Lohnanspruch
gegenliber dem Schatzhaus hat Pflichtcharakter, ob
nun Geld im Schatzhaus vorhanden ist oder nicht. Ist
im Schatzhaus Geld vorhanden, werden davon die
Lohne fir die Angestellten bezahlt. Ist keines vorhan-
den, geht die Zahlungspflicht auf die Muslime Uber. So
hat Allah, der Erhabene, die Macht (as-sulfan) in die
Hande der umma gelegt und es ihr zur Pflicht erhoben,
einen Kalifen aufzustellen, dem sie den Eid (bai‘a) leis-
tet zu héren und zu gehorchen, auf dass er mit dem
Buche Allahs und der Sunna Seines Gesandten regiere.
Er Ubernimmt die Macht in ihrer Vertretung, um ihre
Angelegenheiten gemaB Koran und Sunna zu be-
treuen. Die Betreuung der Angelegenheiten der umma
kann aber nur durch die Errichtung staatlicher Institu-
tionen erfolgen, in denen die Herrscher, Richter, Sol-
daten, Lehrer, Beamten und andere Personen tatig
sind. Die Errichtung dieser Institutionen samt dem
dafur erforderlichen Personal ist jedoch von der Zah-
lung entsprechender Gehalter und Kompensationen
abhangig. Nachdem Allah die Errichtung dieser Institu-
tionen den Muslimen verpflichtend vorgeschrieben hat,
ist in analoger Konsequenz auch die Zahlung von
Kompensationen und Gehalter an das Personal flr sie
verpflichtend. So hat der Gesandte Allahs (s) Gouver-
neure, Statthalter und Schreiber eingestellt und ihnen
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entsprechende Entgelte zugewiesen. Auch die Kalifen
nach ihm stellten Gouverneure, Statthalter, Richter,
Schreiber und Soldaten ein und wiesen ihnen Entgelte
aus dem Schatzhaus zu.

Wenn also Geld im Schatzhaus verfligbar ist, wer-
den Gehalter und Kompensationen samtlicher im
Staatsdienst stehender Personen daraus bezahlt. Ist
kein Geld verfligbar, hebt der Staat Steuern von den
Muslimen in dem MaBe ein, wie es zur Deckung dieser
Kosten notwendig ist.

5. Ausgaben, die vom Aspekt der Interessenswahr-
nehmung und Betreuung der umma einen Rechtsan-
spruch verkoérpern. Es sind Ausgaben zum Aufbau vita-
ler Einrichtungen, deren Vorhandensein als notwendig
erachtet wird und deren Nichtexistenz zu einem Scha-
den fir die umma fuhrt. Beispiel daflir sind 6ffentliche
StraBen, Schulen, Universitdten, Moscheen, die Was-
serversorgung und dhnliches. Solche Dinge gelten als
zwingende Anspriiche, die eine Ausgabenpflicht nach
sich ziehen, ob nun Geld im Schatzhaus vorhanden ist
oder nicht. Ist Geld vorhanden, wird es flr den Aufbau
dieser Einrichtungen ausgegeben. Ist kein Geld vor-
handen, geht die Ausgabenpflicht auf die umma Uber.
Die Finanzierung solcher Einrichtungen stellt namlich
eine Pflicht flr die Muslime dar, weil ihr Nichtvorhan-
densein zu einem Schaden fir die umma fihrt. Und
die Beseitigung des Schadens ist sowohl flir den Staat
als auch flr die umma verpflichtend. So sagt der Ge-
sandte (s):

o Vg yp0 Wy
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Keinen Schaden nehmen und keinen Schaden
zufiigen.'* Auch sagt er (s):

s d BLs Bl o9 o ) ol Lo ey

Wer schadet, dem schadet Allah. Und wer es
(anderen) erschwert, dem wird Allah es er-
schweren.!'®

Allerdings ist es unzuldssig, Steuern auf die umma
fir Ausgaben zu erheben, die vom Schatzhaus nur im
Falle der Existenz von Geldern zu tatigen sind - nicht
aber, wenn keine Gelder vorhanden sind. Beispiel da-
flr sind Ausgaben fir Einrichtungen, die der Staat den
Menschen vom Aspekt der Betreuung ihrer Angelegen-
heiten und Interessen her zur Verfligung stellt, deren
Nichtexistenz bzw. Nichtverfiigbarkeit aber keinen
Schaden fir die Muslime nach sich zieht. Dazu zahlt
z. B. die Errichtung bzw. den Ausbau einer zweiten
StraBe, wenn eine andere, die ausreicht und den
Zweck erfillt, vorhanden ist, oder den Bau einer Schu-
le, einer Universitat oder eines Krankenhauses, obwohl
es bereits solche Einrichtungen in genligendem MafBe
gibt, so dass weitere nicht unbedingt erforderlich sind.
Beispiel daflr ist auch die Erweiterung einer Straf3e,
deren Erweiterung nicht wirklich notwendig ist, oder
die Errichtung von Produktionsanlagen, deren Nichter-
richtung keinen Schaden fir die umma zur Folge hat,
wie Anlagen zur Gewinnung von Nickel oder Kajal oder
die Errichtung einer Werft fir Handelsschiffe oder ahn-
liches. All diese Dinge kann der Staat durchfiihren,
wenn Mittel im Schatzhaus librig sind, nachdem die
Kosten fir die Pflichterfordernisse abgedeckt wurden,

114 Bej ibn Maga und Ahmad tradiert.
115 Bei AbG Dawid, Ahmad und ibn Maga tradiert.
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deren Nichterfiillung zu einem Schaden fir die umma
fuhrt. Ist im Schatzhaus kein Geld vorhanden, fihrt
der Staat solche Projekte nicht durch. Es ist unzulas-
sig, daflir Steuern zu erheben, da die Muslime bei ihrer
Nichtexistenz kein Schaden trifft. Daher stellt ihre Er-
richtung keine Pflicht fir sie dar.

Somit gilt folgende Regel: Ist Geld im Schatzhaus
vorhanden, wird es fur die Errichtung und Zurverfi-
gungstellung notwendiger Einrichtungen ausgegeben.
Ist kein Geld vorhanden, hebt der Staat in geblihren-
dem MaBe Steuern von den Muslimen ein, um solche
Einrichtungen zu errichten und fir die Blrger verfiig-
bar zu machen.

6. Ausgaben fir plétzliche Ereignisse, wie Hungers-
noéte, Erdbeben, Flutkatastrophen oder ein feindlicher
Angriff. Die Ausgabepflicht fiir solche Ereignisse ist
nicht an die Existenz von Geldern gebunden, sondern
zahlt zu den notwendigen Erfordernissen, ob nun Geld
im Schatzhaus verfligbar ist oder nicht. Ist Geld ver-
figbar, dann ist es eine Pflicht, es unverzlglich fur
diese Notfdlle auszugeben. Ist kein Geld verflgbar,
geht die Pflicht auf die Muslime Uber und das Geld
muss sofort und ohne Verzégerung von ihnen einge-
sammelt werden. Besteht die Beflirchtung, dass sich
bei einer Verzdégerung Schaden einstellt, borgt sich der
Staat das notwendige Geld zur Abdeckung der Notfall-
kosten aus und zahlt es dann von dem zurlick, was er
von den Muslimen an Steuern eingesammelt hat. Be-
weis flr den verpflichtenden Charakter dieser Ausga-
ben ist der hadit:

<t phay g9 A U] Wil o)y Olaed S o g T Loy
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Es glaubt nicht an Mich, wer satt schlafen
geht, sein Nachbar neben ihm hungert und er es
weiB.11% Und ebenso der hadit:

«d Lo e g Ad &i\z 30 F.@.;& c«:i é.:.a}& :}AT Lcii»

Von jedweden Bewohnern eines Platzes, unter
denen einer hungrig weilt, hat Sich Allah, der
Erhabene und Segenreiche, losgesagt.'!” Dies gilt
fir die Hungersnote. Was Erdbeben und Flutkatastro-
phen anlangt, so sind die Belege fiir die Rettungs-
pflicht des in Not Geratenen und die Pflicht, den Scha-
den von den Muslimen zu beseitigen auch die Belege

dafir, dass die Muslime fir diese Kosten aufkommen
mussen.

Die Steuern werden von den Muslimen auf das
Restvermégen erhoben, das nach Befriedigung ihrer
Grundbediirfnisse und ihrer nach Norm und Billigkeit
gemdB dem Lebensstandard, in dem sie leben, aner-
kannten Sekundarbedirfnissen Ubrig bleibt. Wer von
den Muslimen also nach Befriedigung seiner Primar-
und Sekundarbedlirfnisse Restvermdgen Ubrig hat, von
dem wird eine Steuer eingehoben. Wer aber nach die-
ser Bedirfnisbefriedigung kein Restvermdgen mehr
besitzt, von dem wird nichts genommen. Das geht auf
folgende Aussage des Propheten (s) zurick:

«&* J.@.b 5 O L BB }3}»
Das beste Almosen ist jenes, das aus Reichtum

(ginan) ergeht.''® Mit Reichtum (ginan) ist hier die
Vermodégensmenge gemeint, mit der der Mensch sich

116 Bej al-Bazzar auf dem Wege von Anas tradiert.
117 Bej Ahmad tradiert.
118 Bei al-Buhari Giber den Weg Abl Hurairas tradiert.
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selbst gentigt, d. h. mit der er bei der Befriedigung
seiner Bedlirfnisse sein Auslangen findet. Muslim be-
richtet von Gabir, dass der Gesandte Allahs (s) sprach:

SMal o (lab 0 (Madll £ 5 Kab OB (ke Bllasd iy T
— 1Sy 1S g 3 o5 ha B (g5 o iad OB (b gl 5
«P g (chik gl b Jsk

Fange mit dir selbst an und spende dir Almo-
sen. Wenn etwas iibrig bleibt, so gib deiner Fa-
milie. Bleibt noch etwas librig, so gib deinen
Verwandten. Sollte noch etwas iibrig bleiben, so
filhre es weiter aus. £r meint: So spende zu dei-
nem Angesicht, zu deiner Rechten und deiner
Linken. Der Prophet hat also die Selbstversorgung vor
die Versorgung jener gestellt, fliir die man unterhalts-
pflichtig ist. Fur die Steuer gilt dasselbe, da sie einem
Unterhalt bzw. einem Almosen entspricht. Auch sagt
der Erhabene:

Codr g o, 50 zulieg )

Und sie fragen dich, was sie ausgeben sollen.
Sprich: ,,Was man eriibrigen kann (al-'afw)."
(2:219) D. h. dessen Ausgabe keiner UberméaBigen
Anstrengung bedarf. Mit anderen Worten ist es das,
was Uber das Bedurfnis hinausgeht. Allerdings wird die
Steuer auf das gesamte Vermdgen erhoben, das Uber
das Bedirfnis hinausgeht, nicht nur auf das Einkom-
men.

Steuern werden in dem MaBe erhoben, wie es not-
wendig ist und Genlige tut, um den Fehlbetrag bei den
Pflichtausgaben fiur die o. a. Bereiche abzudecken. Bei
der Steuererhebung wird weder eine Verhinderung der
Vermdgenszunahme noch die Unterbindung von Reich-
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tum noch eine Erhéhung der Schatzhauseinnahmen
beriicksichtigt. Bei ihrer Erhebung wird darauf geach-
tet, dass sie die notwendigen Ausgaben flir die er-
wahnten Bereiche abdeckt. Mehr darf nicht eingehoben
werden, da es ein Unrecht ware, weil eine Mehrzah-
lung fur die Muslime nicht verpflichtend ist. Und das
Unrecht wird am Tage der Auferstehung zu Finsternis-
sen.

Dem Staat ist es jedoch nicht erlaubt, indirekte
Steuern zu erheben. Auch darf er keine Tribute in
Form von Gerichtstaxen oder Bearbeitungsgebihren
fir staatliche Antrage erheben, ebenso nicht flr die
Beglaubigung von Landkaufvertragen oder flir die
Grundbucheintragung. Auch dlrfen keine Gebdude-
steuer, keine Gewichtssteuer oder andere Steuerarten
eingehoben werden, da ihre Einhebung eine der For-
men untersagten Unrechts darstellt, und zum maks
(Zoll, Tribut) zahlt, Uber den der Gesandte Allahs (s)
sagte:

(s Crlo i 5y Yy

Kein Tributnehmer (sahib maks) wird ins Pa-
radies eintreten.!'?

119 Bej Ahmad und ad-Darami tradiert.
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Sozialgelder (as-sadaqat)
Die zakat

Die (einzige) ,Sozialentrichtung" (as-sadaga) die als
Einnahmequelle fir das Schatzhaus gilt, ist die zakat.
Der Begriff sadaga wird synonym flr die zakat ver-
wendet und ebenso der Begriff zakat zur Bezeichnung
der sadaga.'®® Im Arabischen bedeutet zakat die Ver-
mehrung, auch wird sie in der Bedeutung von Reini-
gung verwendet. Im islamischen Recht tritt sie in bei-
den Bedeutungen auf, denn ihre Entrichtung ist ein
Grund fir die Segnung des Vermdégens. So sprach der
Gesandte (s):

@do o ds Jbo 28 by

Kein Vermogen eines Dieners hat sich durch
sadaga vermindert.'?! Auch vermehrt sich der Lohn
durch sie. Sie reinigt das Herz von der Schandlichkeit
des Geizes und reinigt den Menschen von den Sinden.

Islamrechtlich wird die zakat als festgelegter
Rechtsanspruch definiert, der bei bestimmten Vermo-
gensarten verpflichtend anféllt. Sie stellt einen Gottes-
dienst (‘ibada) dar und eine der fuinf Saulen des Islam,
wie das Gebet, das Fasten und die Pilgerfahrt. Die
zakat wird ausschlieBlich von den Muslimen eingeho-
ben, nicht von anderen, und steht mit dem Koran und
der Sunna verpflichtend fest. Was den Koran betrifft,
so sagt der Erhabene:

120 per Ausdruck sadaga ist ein mehrdeutiger Begriff. Er wird sowohl
synonym flr zakat verwendet als auch zur Bezeichnung eines all-
gemeinen, freiwilligen Almosengeldes.

121 Bej at-Tirmidi tradiert.
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Und entrichtet die zakat. (2:43) Und was die
Sunna anlangt, so sagte der Prophet (s) zu Mu‘ad, als
er ihn in den Jemen entsandte:

370 ol o o5 (@digal 3 Buo wglle 281 A OF ggalely
@B

Bringe ihnen zur Kenntnis, dass Allah ihnen

eine sadaga auf ihr Vermogen auferlegt hat. Sie

wird von den Reichen unter ihnen genommen

und den Armen unter ihnen zuriickgegeben.!??

Demjenigen, der sie verweigert, ist eine harte Pein und

eine schlimme Strafe angedroht worden. So wird von
AbU Huraira berichtet, dass der Prophet (s) sprach:

a5 O3] Y (gl Lgae (635 Y diad Yy (Cdd Colo s Loy
U S5Sd pir 5b 3 ke P b e ilies 4 s el
A ol 0yl As O a1 (8 A sl @3 WS 0o ,gly Ay A
i QWY I Bl it ) B b spd LAl oy (o2 (5 (i
o9 W g G35 Y () colo Vg 1B S Y6 tdl Jguy b
b Byl 35 ol U 7ulal 412535\ ase OST13) Y)Y (ladyg pg Lok Lgi>
\.oiicte,a\,s@’mj (\gdlisb oglar Tty Snad Lgio iy ¥ (ol
&> i G s 0yl O agr G a3 anke 3 la¥sl ade o
gy b 10ed QU ) Gl &) ) ) etk (60 Ul Ly ool
W g g 535 Y (o Yy St oolo Y3 1 JB Gty AJ6 (&
e o o g 454 Y 33 6Wa U el g OIST13)

122 Bei AblG Maga und Abi Dawdid tradiert.
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Jedem Eigentiimer von Gold oder Silber, der
den Anspruch daraus nicht entrichtet, werden am
Tage der Auferstehung Feuerplatten gesetzt, die
im Feuer von gahannam zum Gliihen gebracht
werden. Dann werden seine Seiten, seine Stirn
und sein Riicken damit gepldittet. Immer, wenn
sie abkiihlen, werden sie erneut zum Gliithen ge-
bracht. Das wird an einem Tage sein, dessen
AusmaB fiinfzigtausend Jahre betrdagt, und setzt
sich fort, bis zwischen den Dienern entschieden
ist und man wei3, wohin sie kommen - entweder
ins Paradies oder ins Feuer. Man fragte: ,0 Ge-
sandter Allahs, was ist mit den Kamelen?" Er antwor-
tete: Ebenso jeder Kameleigner, der den An-
spruch daraus nicht entrichtet - und zum An-
spruch zahlt, dass sie am Tag ihrer Trianke ge-
molken werden'*® - wird am Tage der Auferste-
hung in einer weiten Senke zu Boden gestreckt.
Dann kommen seine Kamele in ihrer hdchsten
Zahl, ohne dass er eines von ihnen vermissen
wiirde, treten ihn mit ihren Hufen und beifB3en ihn
mit ihren Maulern. Immer, wenn das letzte liber
ihn driiber lief, kehrt das erste zuriick. Das wird
an einem Tage sein, dessen AusmaB fiinfzigtau-

123 Es z&hlte zur Tradition bei den Arabern, dass sie ihre Kamele -
wenn sie diese zur Tranke flihrten — molken und die Milch an die
Armen, die deshalb zur Trédnke kamen, verteilten. So ersparten
sie den Armen das unangenehme Betteln an den Haustiiren und
den Kamelen ein unplanmaBiges Melken am Lagerplatz. (Anm. d.
Ub.)
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send Jahre betragt, und setzt sich fort, bis zwi-
schen den Dienern entschieden ist und man
weiB3, wohin sie kommen - entweder ins Paradies
oder ins Feuer. Man fragte: ,0O Gesandter Allahs, was
ist mit Rindern, Ziegen und Schafen?" Er antwortete:
Ebenso jeder Rinder-, Ziegen- oder Schafseigner,
der den Anspruch daraus nicht entrichtet, wird
am Tage der Auferstehung in einer weiten Senke
zu Boden gestreckt. Keines seiner Tiere wird er
dann vermissen. Keines von ihnen wird ge-
krimmte oder gebrochene Horner haben oder
ohne Hoérner sein. Mit ihren Hornern werden sie
ihn aufspieBen und mit ihren Hufen auf ihn tre-
ten. Immer, wenn das letzte iiber ihn driiber lief,
kehrt das erste zuriick. Das wird an einem Tage
sein, dessen AusmaB fiinfzigtausend Jahre be-
tragt, und setzt sich fort, bis zwischen den Die-
nern entschieden ist und man weif3, wohin sie
kommen - entweder ins Paradies oder ins Feu-
er.124

Die zakat ist eine individuelle Pflicht (fard ‘ain) fur
jeden Muslim, der nach Abzug seiner Schulden das fir
die zakat fallige MindestmalB (nisab) an Vermdgen ein
Jahr lang (haul) besessen hat. Steht die Zzakat-
Entrichtungspflicht fir einen Muslim einmal fest, fallt
sie nicht mehr von ihm ab. Auch steht ihre Einhebung
weder im Zusammenhang mit den Erfordernissen des
Staates noch mit dem Interesse der umma, wie es bei
den Steuern, die von der umma eventuell eingehoben
werden, der Fall ist. Vielmehr stellt sie einen Rechts-

124 Bej allen fiinf auBer bei at-Tirmidi tradiert. ,Bei allen finf* bedeu-
tet: bei AbG Dawdid, an-Nasa’1, at-Tirmidi, ibn Magda und Ahmad
tradiert.
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anspruch der acht Kategorien'® dar, der mit seiner
Falligkeit an das Schatzhaus zu entrichten ist, und
zwar abgesehen davon, ob eine Notwendigkeit besteht
oder nicht. Auch verkoérpert die zakat weder einen
Rechtsanspruch des Schatzhauses noch hat dieses
Anrecht darauf. Sie ist allein der Anspruch der acht
Personengruppen, die Allah in der aya:

(i &) )

Wahrlich die sadaqat sind allein fiir [...] (9:60)
dezidiert anflhrt. Das Schatzhaus stellt lediglich einen
Aufbewahrungsort flr sie dar, um sie fir jene Perso-
nen auszugeben, welche die aya bestimmt hat. Und
zwar gemaB der diesbezlglichen Meinung und Rechts-
ansicht des Kalifen.

Die zakat ist fir den Mann, die Frau, das Kind und
den Irren verpflichtend, da die diesbezliglichen ahadit
generell mit der uneingeschrankten zakat-Pflicht er-
gangen sind. ‘Amr ibn Su‘aib berichtet von seinem
Vater und dieser von seinem GroBvater, der sagte:

A e (Ju & o (5 o0 YT 0B (o) BB ) Jgy o>y
@Bt ASTd aSHy Yo ad

Der Gesandte Allahs (s) hielt eine Rede vor
den Menschen und sprach: ,Wem ein Waisen-
kind, das Vermdgen besitzt, in Obhut gelegt
wurde, der soll fiir das Kind damit Handel treiben
und es nicht liegen lassen, sodass es von der
sadaqga verschlungen wird." Und von Anas wird
folgende Aussage vom Propheten (s) zitiert:

125 Gemeint sind die acht bezugsberechtigten Personenkreise der
zakat, die im Koran (9:60) erwahnt sind.
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Treibt Handel mit dem Vermogen der Waisen,
so dass es nicht von der zakat verschlungen
wird. Auch berichten Abd ‘Ubaid, at-Tabarani und
Malik von al-Qasim ibn Muhammad, der sprach: Als wir
Waisen waren pflegte ‘A’i$a mit unserem Vermégen
Handel zu treiben und daraus die zakat zu entrichten.
Und von Malik ibn Anas wird berichtet, dass er der An-
sicht war, dass aus dem Vermdgen des Irren die zakat
zu entrichten sei. Ebenso war es die Ansicht az-
Zuharis. Und von ibn Sihab wird berichtet, dass er
nach dem Vermdégen des Irren gefragt wurde, ob da-
rauf eine zakat zu entrichten sei. Er bejahte es.??°

Die zakat fallt fur folgende Vermdgensarten an:

1. Fir das Vieh, seien es Kamele, Rinder, Schafe
oder Ziegen.

2. Fur Pflanzen und Frichte
3. Fur Geld
4. Fur Handelsware

Die zakat wird fur diese Vermodgensarten fallig,
wenn sie nach Abzug der Schulden das MindestmaRB
(nisab) erreichen und sich ein Jahr lang im Eigentum
befanden. Ausnahme davon ist die zakat auf Pflanzen
und Frichte, die unverziglich mit der Ernte fallig wird.

126 \/on Abi ‘Ubaid tradiert.
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Die zakat auf das Vieh

Kamele

Die erste Abgabestufe (nisab) bei Kamelen betrdgt
funf Tiere. Das geht auf den hadit von Abl Sa‘'ld al-
HudrT zuriick, in dem der Prophet (s) sagt:

B 355 i U35 Logd >

Unter fiinf Kamelen (daud) ist keine sadaga zu
entrichten.'?’ Als daud bezeichnet man Kamele in
einer Anzahl von drei bis neun Tieren. Wer also weni-
ger als flinf Kamele besitzt, hat keine zakat zu entrich-
ten. Und wer finf Weidekamele besitzt, die das meiste
Jahr Uber weiden, muss daflir ein Schaf als zakat ent-
richten.

Die nisab-Stufen bei Kamelen und was dabei an
zakat anfallt sind folgende:

1. Fur funf Kamele ein Schaf.

2. FiUr zehn Kamele zwei Schafe.

3. Fur funfzehn Kamele drei Schafe.
4. Fir zwanzig Kamele vier Schafe.

Fir die Kamelzahlen zwischen diesen Stufen fallt
keine zakat an. Sind es mehr als zwanzig Kamele,
muss fir die Uberzahl keine zakat entrichtet werden,
bis es finfundzwanzig Kamele sind. Ab finfundzwanzig
Kamelen fallen die Schafe weg und die Entrichtung der
zakat muss in Kamelen erfolgen. Von al-Lait ibn Sa'd
wird berichtet, der sprach: Dies ist das Buch der
sadaga: Bei vierundzwanzig Kamelen und darunter

127 Jbereinstimmend tradiert (d. h. bei al-Buhari und Muslim)
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sind Schafe zu entrichten: Fiir jeweils finf ein Schaf.
Al-Lait sagte dazu: N&fi‘ berichtete mir, dass dies eine
Abschrift des (sadaqga)-Buches von ‘Umar ibn al-Hattab
war. Und von Malik ibn Anas wird berichtet, der sagte:
Ich las das Buch von ‘Umar ibn al-Hattab beziiglich der
sadaqga. Darin stand: ,Im Namen Allahs des Erbar-
mungsvollen des Barmherzigen. Dies ist das Buch der
sadaqa: Bis vierundzwanzig Kamele ist fiir jeweils finf
ein Schaf zu entrichten." Erreicht die Zahl der Kamele
finfundzwanzig, gilt flir die Abgabestufen und die
diesbezlglich zu entrichtende zakat Folgendes:

1. Fir finfundzwanzig Kamele ist eine bint mahad
zu entrichten. Das ist ein weibliches Kamel, welches
das erste Lebensjahr vollendet hat und sich im zweiten
befindet. Als mahad bezeichnet man das trachtige Ka-
mel. Es ist also die Tochter (bint) eines Kamels, das
wieder trachtig werden sollte. Hat der Kameleigner
keine bint mahad, nimmt man einen jbn labin von
ihm. Das ist ein mannliches Tier, welches das zweite
Jahr vollendet hat und sich im dritten befindet.

2. Fir sechsunddreiBig Kamele eine bint labdn. Es
ist ein weibliches Tier, welches das zweite Jahr abge-
schlossen hat und sich im dritten befindet. Es wurde so
bezeichnet, weil seine Mutter kurz vor der Geburt steht
und damit zu einem Milchtier (labdn) wird.

3. Fir sechsundvierzig Kamele eine weibliche higga.
Man nennt sie auch tardqgat al-fahl. Es ist ein weibliches
Tier, welches das dritte Lebensjahr abgeschlossen hat
und sich im vierten befindet. Tarugat al-fahl bedeutet,
dass es reif ist, von einem mannlichen Tier besprungen
zu werden.

210



4, Fur einundsechzig Kamele eine Jada‘a. Es ist ein
vier Jahre altes Tier und wurde so bezeichnet, weil es
seine Vorderzahne abgestoBen hat (adda at).

5. Fir sechsundsiebzig Kamele zwei bint labdns.

6. Fir einundneunzig Kamele zwei higgas bzw.
tartigat al-fahl.

Fir die Anzahlen zwischen diesen Stufen ist keine
zakat zu entrichten. Sind es mehr als einundneunzig
Kamele, muss fiir die Uberzahl nichts entrichtet wer-
den, bis die Anzahl der Kamele Hunderteinundzwanzig
erreicht. Erreichen sie diese Zahl, andert sich die Be-
rechnung. Ab dann werden alle Tiere gezahlt; fir je-
weils vierzig wird eine bint labin entrichtet und fir
jeweils flinfzig eine hiqga. Die nisdb-Stufen (ansiba;
Plural von nisab) und was bei jeder Stufe zu entrichten
ist, ergeben sich somit wie folgt:

Nisab-Stufen bei Was zu entrichten ist
Kamelen

1.121 3 bint labuns

2. 130 1 higga + 2 bint labins
3. 140 2 higgas + 1 bint labln
4. 150 3 higgas

5. 160 4 bint labans

6. 170 1 higga + 3 bint lablns
7. 180 2 higgas + 2 bint labins
8. 190 3 higgas + 1 bint labln
9. 200 4 higqgas oder 5 bint labins
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Fir die Differenz zwischen jeweils zwei nisab-Stufen
muss keine zakat entrichtet werden. Beleg fir all diese
Abstufungen ist der Bericht von Anas, dass Abu Bakr,
als er ihn nach Bahrain entsandte, ihm folgendes
Schreiben verfasste: ,Im Namen Allahs des Erbar-
mungsvollen des Barmherzigen. Dies ist die Pflicht der
zakat, die der Gesandte Allahs (s) den Muslimen vor-
schrieb und die Allah Seinem Gesandten anbefahl. Von
welchem Muslim sie demgeméB gefordert wird, der hat
sie zu entrichten. Von welchem mehr verlangt wird,
der hat es nicht zu geben. Bei vierundzwanzig Kame-
len oder weniger ist flr jeweils fliinf Kamele ein Schaf
zu entrichten. Von flinfundzwanzig bis flinfunddreiBig
Kamelen ist eine weibliche bint mahad zu entrichten.
Von sechsunddreiBig bis fiinfundvierzig eine weibliche
bint laban. Von sechsundvierzig bis sechzig eine higqa
also eine targat gamal. Von einundsechzig bis finf-
undsiebzig eine Jada‘a. Von sechsundsiebzig bis neun-
zig zwei bint labins. Von einundneunzig bis hundert-
zwanzig zwei higgas also zwei tartigat amal. Sind es
mehr als hundertzwanzig, dann sind flr jeweils vierzig
eine bint labun und fiir jeweils fiinfzig eine higga zu
entrichten. Und wer nur vier Kamele hat, so ist darauf
keine zakat zu entrichten, auBer dass ihr Herr es will.
Hat die Zahl der Kamele Fiinf erreicht, so ist darauf ein
Schaf zu entrichten. "%

Ist ein Kamel mit dem richtigen Alter fir die zakat-
Entrichtung nicht vorhanden und wird ein jingeres Tier
genommen, muss der Kameleigner zusatzlich zwei
Schafe stellen oder zwanzig Dirham bezahlen. Wird ein
Tier der nachstalteren Stufe genommen, missen dem
Besitzer zwei Schafe gegeben oder zwanzig Dirham

128 Bei al-Buhari, Abl Dawdd und at-Tirmidi tradiert.
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bezahlt werden. Zwanzig Dirham entsprechen 59,5
Gramm Silber. Sind es beispielsweise sechsundvierzig
Kamele, dann ware dafilir eine higga fallig. Besitzt der
Kameleigner keine higga und hat er eine bint labun,
muss er zusatzlich zur bint laban zwei Schafe oder
zwanzig Dirham entrichten. Hat er keine bint labdn,
sondern eine Jada'a, so missen ihm zwei Schafe oder
zwanzig Dirham bezahlt werden. Dies geht aus folgen-
dem Bericht von Anas hervor: Abd Bakr schickte ihm
ein Schreiben mit der zakat-Pflicht, die Allah Seinem
Gesandten (s) anbefahl. Wer eine Anzahl von Kamelen
besitzt, bei der eine Jada‘a als zakat anféllt, er diese
nicht hat, aber dafiir eine higga, so wird die higga von
ihm angenommen. Dazu soll er zusétzlich noch zwei
Schafe abfiihren, sollten sie ihm zur Verfiigung stehen,
oder zwanzig Dirham. Und wer eine Anzahl von Kame-
len besitzt, bei der eine hiqga als zakat anféllt, er diese
nicht hat, aber dafiir eine Jada‘a, so wird die dadaa
von ihm angenommen. Der mit der zakat-Einhebung
Beauftragte soll ihm dann zwei Schafe oder zwanzig
Dirham dafiir geben.'®®

Die zakat auf Kamele wird stets von deren Art und
gemaB dem Zustand, in dem sie sich befinden, einge-
hoben. Von Kamelen Chorasaner Rasse (bahati) wer-
den die zakat-Kamele von derselben Rasse genom-
men. Ist es eine reinrassige arabische Kamelart
(“irgb), dann von dieser. Sind die Kamele von hoch-
wertiger Qualitat, muissen die zakat-Kamele ebenso
hochwertig sein. Sind sie Uppig und wohlgenahrt, gilt
fir die zakat-Abgabe dasselbe und ebenso wenn sie
mager und minderwertig sind. Es darf aber kein altes,
krankes oder vergleichsweise schlechtes Kamel ge-

129 Bei al-Buhari, Abl Dawid und an-Nasa'T tradiert.
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nommen werden. So wird vom Propheten (s) berichtet,
dass er sprach:

) Y iy codmy Bl ds o 10U GRb Gab b (Fghad o NGy
s Yy ple S adke 8101y cdands 18 Db Ao 518 asly ) Yy
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Drei Dinge gibt es, wer sie tut, hat den Ge-
schmack des imans gekostet: Wer Allah alleine
dient und ihm nichts beigesellt. Und wer die
zakat, die ihn jedes Jahr von neuem trifft, mit
innerem Wohlwollen entrichtet. Er gibt weder ein
altes noch ein raudiges noch ein krankes noch
ein kleines minderwertiges Tier. Vielmehr soll die
zakat aus der Mitte eurer Vermogenswerte ent-
richtet werden. So hat Allah nicht das Beste aus

eurem Vermogen verlangt und euch auch nicht
das Schlechteste daraus anbefohlen.'*°

Rinder

Die zakat auf Rinder steht mit der Sunna und dem
Konsens der Prophetengefdahrten fest. Was die Sunna
betrifft, so berichtet Ablu Darr, dass der Prophet (s)
sprach:

Py slr bl B oy Y (@ Yy i Yy (M ol 0 by
«\.@JWL O}kﬁj c\.éj}aa PPN cu.i"ij (Sl b Hﬂ&i Wil

Fiir jeden Eigner von Kamelen, Rindern, Scha-
fen oder Ziegen, der die zakat dafiir nicht ent-

130 Bej Abl Dawdd tradiert.
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richtet, gilt, dass am Tage der Auferstehung die
Tiere groBer und fetter kommen werden als sie
waren. Sie werden ihn mit ihren Hornern auf-
spieBen und mit ihren Hufen treten.!*! Was den
Konsens der Prophetengefdahrten betrifft, so stimmen
sie darin Uberein, dass die zakat auf Rinder eine Pflicht
verkoérpert.

Verpflichtend ist die zakat auf Weidetiere, die das
meiste Jahr Uber weiden und fir Zucht und Vermeh-
rung verwendet werden. Fir Arbeitsrinder hingegen
fallt keine zakat an. Von ‘Ali wird berichtet, dass er
sagte: Bei Arbeitsrindern gibt es keine zakat.'*’ Und
‘Amr ibn Dinar berichtet, dass ihm zugetragen wurde,
dass der Gesandte Allahs (s) sprach:

«@B 8yl yell & dn

Auf den pfliigenden Stier fallt kein Pflichtal-
mosen an.'33 Auch berichtet Abl ‘Ubaid von Gabir ibn
‘Abdillah, der sagte:

Gt e ABaa Yy
Es gibt kein Pflichtalmosen auf das pfliigende
Tier.

Die erste nisab-Stufe bei Rindern betragt dreiBig
Tiere. Die nisab-Stufen mit der dabei anfallenden zakat
ergeben sich wie folgt:

1. Fir dreiBig Rinder einen tabi’ oder eine tabia.
Als tabi* bezeichnet man das einjahrige Kalb, das sich
im zweiten Lebensjahr befindet. Es wird als tabi (,Fol-

131 Jbereinstimmend tradiert, d. h. bei al-Buhari und Muslim.
132 Bej Ab ‘Ubaid und al-Baihagi tradiert.
133 Bei AbG ‘Ubaid tradiert.
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ger") bezeichnet, weil es schon fahig ist, seiner Mutter
zu folgen.

2. Fiar vierzig Rinder eine musinna. Als musinna
wird das zweijahrige Kalb bezeichnet, das sich im drit-
ten Lebensjahr befindet. Beweis dafiir ist der Bericht
bei an-Nasa’i und at-Tirmidi, wo es heifl3t:

JS oo A o a5l O ol e J) 3tan o BB 80 01
R S gy.g)\‘ nyj iy j ;\».,3' R
Der Prophet (s) entsandte Mu‘ad in den Jemen
und befahl ihm, von den Rindern von jeweils

dreiBig einen tabi’ oder eine tabi'a zu nehmen
und von jeweils vierzig eine musinna.

3. Flr 60 Rinder zwei tabi’ bzw. tabi‘a.

Fir 70 Rinder eine musinna und einen tabi
Fur 80 Rinder zwei musinna.

Fir 90 Rinder drei tabr".

Fir 100 Rinder eine musinna und zwei tabi"

Fir 110 Rinder zwei musinna und einen tabi"

© X N O Uk

Fir 120 Rinder drei musinna oder vier tabi

Fir die Rinderzahlen zwischen den einzelnen Stufen
ist keine zakat zu entrichten. So berichtet Ahmad von
Yahya ibn al-Hakam, dass Mu‘ad sagte:

JS om A oo 35T 01 38l et Jaf Sl BB ) gy 330>
o b AT 01 cde V90,0 106 ims opmyl JS 09 s (805
)y el i ey cptendly el Loy el Y
ccankdd (W3 5 BB L) Jgy Jlol 3 10d By (3 Eo
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Der Gesandte Allahs (s) entsandte mich, um
die zakat von den Bewohnern des Jemens einzu-
heben. Er befahl mir von den Rindern von jeweils
dreiBBig einen tabi’ und von jeweils vierzig eine
musinna zu nehmen. Sie boten mir an, auch et-
was auf die Tiere zwischen vierzig und fiinfzig,
zwischen sechzig und siebzig und zwischen acht-
zig und neunzig zu nehmen. Doch ich lehnte es
ab und sagte ihnen: ,Erst wenn ich den Gesand-
ten Allahs (s) dazu gefragt habe." Ich kam zu-
riick, fragte den Propheten (s) und er befahl mir,
von dreiBBig einen tabi’, von vierzig eine musinna,
von siebzig eine musinna und einen tabi, von
achtzig zwei musinna, von neunzig drei tabi’, von
hundert eine musinna und zwei tabi’, von hun-
dertzehn zwei musinna und einen tabi’ und von
hundertzwanzig drei musinna oder vier tabi‘ zu
nehmen. Auch befahl mir der Gesandte Allahs (s)
(fiir die Tiere) zwischen diesen Zahlen nichts zu
nehmen. Auch berichtet Ahmad von Mu‘ad ibn Gabal,
der sagte:

s ) ol 3 BB A Jgey 3ok b
Beziiglich der Zwischenmengen (augas) bei
Rinderherden befahl mir der Gesandte Allahs (s),

nichts zu nehmen. Mit augas sind die Herdenzahlen
zwischen zwei Abgabestufen gemeint.
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Wasserbliffel (gamds) erhalten beziiglich der zakat
denselben Rechtsspruch wie die Rinder, auch gelten
dieselben Abgabestufen (nisab). Von Malik ibn Anas
wird berichtet, der sagte: Wasserbliiffel und Rinder
sind gleich, ebenso Chorasan- und Araber-Kamele. Fir
Schafe und Ziegen gilt ebenso dasselbe. Auch wird von
ibn Sihab berichtet, dass ‘Umar ibn ‘Abd al-'Aziz an
seine Statthalter schrieb: ,Auf Wasserbliiffel ist die
zakat in gleicher Weise einzuheben wie auf Rinder."

Schafe und Ziegen (al-ganam)

Die zakat fir Schafe und Ziegen steht mit der
Sunna und dem Konsens der Prophetengefahrten fest.
Was die Sunna betrifft, so berichtet Abu Darr, dass der
Prophet (s) sprach:

Py Ssbr Y (B 35 Y (@ Y9 A Yy (il ol o by
«L@..%Ui}ia O}]ﬁﬁj c\.ﬁj;&a alas cuﬁ“ij (Sl L F’n&i ol A

Fiir jeden Eigner von Kamelen, Rindern, Scha-
fen oder Ziegen, der die zakat dafiir nicht ent-
richtet, gilt, dass am Tage der Auferstehung die
Tiere groBer und fetter kommen werden als sie
waren. Sie werden ihn mit ihren Hornern auf-
spieBen und mit ihren Hufen treten.'3*

Was den Konsens der Prophetengefahrten anlangt,
so stimmen sie alle ohne Widerspruch darin lberein,
dass die zakat bei Schafen und Ziegen (ganam) ver-
pflichtend ist. Sie fallt bei Schafen und Ziegen an, die
das meiste Jahr Gber weiden, wenn nach Erreichen des
nisab ein volles Jahr verstrichen ist. So berichtet Abi

134 Ubereinstimmend tradiert, d. h. bei al-Buhari und Muslim.
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Dawiud auf dem Wege Abu Bakrs einen langen hadit
vom Propheten (s), wo dieser unter anderem sagt:

.. B el (ol OIS il el B3 ..»

[...] und bei weidenden Schafen sowie Ziegen,
wenn es vierzig Stiick sind, so ist dafiir ein Schaf
(bzw. eine Ziege) zu entrichten. [...] Auch sagte
der Gesandte (s):

«JH ade J& 5 b g 88y Yy

Auf Vermogen fallt keine zakat an, bis ein Jahr
darauf verstrichen ist.'**

Der kleinste nisab bei Schafen und Ziegen betragt
vierzig Tiere. Sind es weniger als vierzig — auch wenn
es nur ein Tier weniger ist - fallt darauf keine zakat
an. Die nisab-Stufen bei Schafen und Ziegen mit daftr
zu entrichtender zakat sind die folgenden:

1. Far 40 Tiere ein Tier.

2. FUr 121 Tiere zwei Tiere.
3. Fur 201 Tiere drei Tiere.
4. Fur 400 Tiere vier Tiere.

Fir die Anzahl der Tiere zwischen den einzelnen
nisab-Stufen fallt keine zakat an. Erreicht die Herde
vierhundert Stlick, wird fir jeweils hundert Tiere ein
Tier berechnet. Fiir die Uberzahl ist nichts zu entrich-
ten, bis das nachste Hundert erreicht ist. Auch wenn
auf das nachste Hundert nur ein Tier fehlt, fallt darauf
keine zakat an. Beleg flur dieses gesamte Regelwerk ist
der folgende Bericht von Muhammad ibn ‘Abd ar-
Rahman:

135 Bej at-Tirmidi tradiert.
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Im sadaqa-Brief des Propheten (s) und auch in
dem ‘Umar ibn al-Hattabs war vermerkt, dass bei
Schafen und Ziegen bei weniger als vierzig Tie-
ren keine zakat zu entrichten ist. Erreichen sie
vierzig Stiick, so ist bis zu einer Zahl von hun-
dertzwanzig Tieren ein Schaf bzw. eine Ziege zu
entrichten. Ubersteigt ihre Zahl Hundertzwanzig
mit einem Stiick, so sind bis zu einer Zahl von
Zweihundert zwei Tiere zu entrichten. Sind es um
ein Stiick mehr als Zweihundert, so sind bis zu
einer Zahl von Dreihundert drei Tiere zu entrich-
ten. Sind es mehr als dreihundert Tiere, so ist fiir
weniger als hundert zusatzliche - auch wenn es
99 sind - nichts zu entrichten, bis das nachste
Hundert vollendet wird. Dann ist fiir jedes voll-
endete Hundert ein Tier zu entrichten. Es darf
kein altes Tier und auch kein kraftiger Bock ge-
nommen werden, auBBer mit Erlaubnis des zakat-
Gebers. Und im sadaga-Brief, der sich bei der Sipp-
schaft ‘Umars befand, stand geschrieben: ,Sind es
mehr als Dreihunderteins, so fallt nichts an, bis es
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vierhundert Tiere sind. Daftlir sind dann vier Tiere zu
entrichten. "¢

Was bei der zakat auf Schafe und
Ziegen gezdhlt wird, was davon
genommen und was nicht genommen
wird

Von den Tieren, die ein Muslim besitzt, werden alle
gezahlt, seien sie groB oder klein. Sogar die kleinen
Lammer von Schafen oder Ziegen werden mitgezahlt,
solange sie vor Jahresfrist geboren wurden.

Bei Schafen wird ein Jada“ als zakat genommen.
Das ist ein sechs Monate altes Tier. Und bei Ziegen ein
tani, das ein Jahr alt ist. Dabei existiert kein Unter-
schied zwischen einem weiblichen oder mannlichen
Tier. So kann ein mannliches oder weibliches Tier ge-
nommen werden, und zwar aus der Mitte der Tiere,
also weder von den wertvollsten noch von den min-
derwertigsten darunter.

Allerdings sind die kleinen Jungen der Ziegen und
Schafe zur Entrichtung ungeeignet, weil die zakat-
Pflicht damit nicht erfullt wird. Andererseits soll kein
Muttertier und kein hoch trachtiges, das kurz vor der
Geburt steht, genommen werden, ebenso keine Milch-
tiere oder solche, die flrs Fleisch gezlichtet werden,
und auch keine Leithammel. Es sei denn, der Tiereig-
ner entrichtet diese freiwillig als zakat. In diesem Falle
wird es von ihm angenommen. Er erhalt damit einen
groBeren Lohn, weil es mehr ist, als er zu leisten ver-
pflichtet ware. Beweis dafir ist der Bericht Bisr ibn

136 Bej Abii ‘Ubaid tradiert.
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‘Asims von seinem Vater, dass ‘Umar ibn al-Hattab Abi
Sufyan ibn ‘Abdillah nach at-Ta'if und Umgebung als
Statthalter einsetzte. Dieser zog aus, um die zakat
einzuholen. Er zdhlte die Lammer mit, nahm aber kei-
nes davon. Da sagten sie ihm: ,Wenn du die Lémmer
dazuzéhlst, dann musst du auch davon nehmen." Doch
er hielt inne, bis er auf ‘Umar traf. Dann sprach er zu
ihm: ,Ich weiB, dass sie behaupten, dass wir unge-
recht zu ihnen seien, wenn wir die L&mmer dazuzéh-
len, aber keines davon nehmen." Da sagte ihm ‘Umar:
,Zadhle bei ihnen die Lédmmer dazu, auch das kleine,
das der Hirte auf seinen Hénden trégt, und sag ihnen:
,Ich nehme von euch kein Muttertier, kein trdchtiges
Tier, kein Milchtier, kein Fleischtier (das zur Schlach-
tung besonders genahrt wird) und auch nicht den Leit-
hammel." Nimm von den Ziegen auch das Tier, das
kein Jahr vollendet hat, sowie die gada‘a (weiblich flr
dada‘) und die taniya (weiblich fur tanr). Dies ist ein
gerechter Weg zwischen dem geringsten und besten
Vermégenswert."3” Auch sagte der Prophet (s):

«pdllg deddt (8 i L)y
Unser Anspruch ist die gadaa und die
taniya.'®

Als zakat darf kein altes Tier und keines, das einen
Mangel aufweist, genommen werden. Denn der Erha-
bene sagt:

Coded 10 £ 20T1,25 5 )

137 Von a$-SafiT und Malik tradiert.
138 Im al-Mugni von ibn Qudama erwéhnt.
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Und sucht nicht das Schlechte davon aus, um
es auszugeben [...]. (2:267) Auch sprach der Pro-
phet (s):

sLag OF N1 (i Vg cylge N5 Yy capp Buddl 3 15§ Yo»

«Bdal

Fiir die zakat darf nicht das alte und nicht das
mangelhafte Tier genommen werden. Auch soll
man nicht den starken Bock nehmen, auBBer der
zakat-Geber mochte es.!>® Wenn der zakat-
Beauftragte aber einwilligt, solche Tiere zu nehmen,

weil die ganze Herde alt ist oder Mangel aufweist, so
ist es flr ihn zuldssig.

Der Rechtsspruch bei partnerschaft-
lichem Herdeneigentum

Bei Teilhaberschaft bzw. Partnerschaftsbesitz von
weidenden Schaf- oder Ziegenherden wird fir die
zakat-Berechnung das gemeinsame Vermdgen beider
Teilhaber bzw. Partner wie das Vermdgen einer einzi-
gen Person angesehen. Hierbei spielt es keine Rolle, ob
eine tatsachliche Eigentumsgemeinschaft (hultat a‘yan)
oder eine bloBe Betreuungspartnerschaft (hultat ausar)
vorliegt. Bei der Eigentumsgemeinschaft gehdren den
Partnern die Tiere gemeinsam, ohne sie aufgeteilt,
sortiert und jeweils einem Teilhaber zugeordnet zu
haben. Dies ist z. B der Fall bei der gemeinsamen Erb-
schaft einer Herde in nisab-Gr6éBe, deren gemeinsamer
Kauf oder gemeinsamer Erwerb durch Schenkung. Bei
einer Betreuungspartnerschaft hingegen sind die Tiere

139 Bej Abl Dawdd tradiert.
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dem jeweiligen Eigentiimer zugeordnet, man fihrt sie
dann partnerschaftlich zusammen, so dass sie unter
einem Hirten und einem Leittier stehen sowie auf der
Weidestatte und bei der Tranke vereint sind. Ebenso
ist es nicht von Belang, ob die Partner zu gleichen oder
zu unterschiedlichen Verhadltnissen beteiligt sind. Die
Herde einer Partnerschaft bzw. einer Eigentumsge-
meinschaft wird - egal wie groB die Zahl der Partner
bzw. der Gemeinschaftseigentiimer ist und wie ihre
Anteile bemessen sind - bei der zakat-Einhebung als
die Herde einer einzigen Person betrachtet. Sie wird
einmal gezahlt und in ihrem Zustand belassen, ohne
sie aufzuteilen oder (in Anteilen) zusammenzuzahlen.
Erreicht die Herde vierzig Stick, entnimmt der mit der
zakat-Einhebung Beauftragte ein Tier daraus. Erreicht
sie eine Anzahl von hunderteinundzwanzig Tieren,
werden zwei genommen. Sind es zweihundertundein
Tier, werden drei genommen. Erreicht die Herdenzahl
eine GrdBe von vierhundert Tieren, sind vier Tiere zu
entrichten. Was der zakat-Beauftragte an Tieren
nimmt, wird den Partnern im Verhaltnis ihrer Anteile
an der Herde abgezogen. Derjenige, mit dem geringe-
ren Anteil, kann die Differenz von demjenigen, mit
dem groBeren Anteil, einfordern. So sagt der Prophet

(s):
Wygundl Logint Olaz iy Wb dads 0 OIS Logy
Was sich im gemeinsamen Eigentum zweier

Teilhaber'?® befindet, wird bei Riicktritt in Red-
lichkeit aufgeteilt.'*!

140 Arab. halit; Dual: halitan.
141 Bej Ab Dawid tradiert.
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Der zakat-Beauftragte hat die Tiere in ihrem Status
zu belassen und sie in diesem Zustand auch zu zahlen.
Er darf sie nicht aufteilen, um mehr nehmen zu koén-
nen. Beispiel dafir ist der Fall, wenn drei Partnern o-
der Gemeinschaftseigentiimern hundertzwanzig Tiere
gehodren. Jedem von ihnen gehéren vierzig. Nun kénn-
te der Beauftragte danach trachten, sie aufzuteilen,
um drei Tiere zu entnehmen. Dies ware unzuldssig.
Vielmehr muss er sie in ihrer Gesamtheit belassen und
darf nur ein Tier nehmen. Ebenso dlirfen die Eigner der
Herde bei Ankunft des zakat-Beauftragten die Tiere
nicht aufteilen, um die zakat zu reduzieren oder um
Uberhaupt keine zakat zu bezahlen. Das ware bei-
spielsweise der Fall, wenn zwei Partnern oder Gemein-
schaftseigentimern zweihundertundein Tier gehoren.
Sie teilen sie auf, um nur zwei Tiere entrichten zu
muissen anstatt drei, wenn die Herde in ihrer Gesamt-
heit bestehen bleibt. Oder aber sie besitzen gemein-
sam vierzig Tiere und teilen sie auf, damit sie nach der
Teilung keine zakat mehr entrichten missen.

Genauso wie es unzuldssig ist, eine geschlossene
Herde aufzuteilen, ist auch unzuldssig, getrennte Her-
den zusammenzuflihren, um die zu entrichtende zakat
zu vermindern. Beispiel dafiur ist der Fall, wenn zwei
Personen zusammen achtzig Tiere gehéren. Jeder Per-
son gehdren vierzig davon, wobei die Tiere getrennt
sind, nicht zusammengefiihrt wurden und nicht in
partnerschaftlichem Besitz stehen. Wenn der zakat-
Beauftragte kommt, werden sie vereint, damit die Eig-
ner zusammen nur ein Tier entrichten missen, anstatt
dass jeder von beiden jeweils ein Tier zu entrichten
hatte. Der Rechtsbeweis fiir die Unzuldssigkeit, das
Vereinte zu trennen und das Getrennte zu vereinen, ist
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folgender Bericht von Sa‘d ibn Abi Waqgas, wo er
sagt: Es sprach der Gesandte Allahs (s):

(PYCT A (JUa.,U-\j Rl L} céjw o @é Yj c@:é o éﬂ ¥y
«2sry (S Jodll o

Bei der sadaqga darf das Vereinte nicht ge-

trennt und das Getrennte nicht vereint werden.

Gemeinsames, partnerschaftliches Eigentum (ha-

Iit) ist das, was im Leittier, auf der Weide und bei

der Tranke vereint ist. In einer anderen Tradierung
heiBt es:

<<§obl\5»
[...] und im Hirten [...].1*?

Bei der zakat auf Vieh missen tatsachlich die zu
entrichtenden Tiere genommen werden - seien es Ka-
mele, Rinder, Schafe oder Ziegen. Es ist unzuldssig,
stattdessen den entsprechenden Gegenwert anzuneh-
men, denn die Texte der ahadit determinieren den ge-
genstandlichen Typ (‘ain) der zu entrichtenden Kame-
le, Rinder, Schafe oder Ziegen und dessen Alter.

Werden hingegen die Tiere - seien es Kamele, Rin-
der, Wasserbiiffel, Schafe oder Ziegen - zum Zwecke
des Handel Treibens gehalten, so fallt darauf die zakat
auf Handelsware an - nicht die auf Vieh. Weder der
Anzahl noch dem Alter wird dann Rechnung getragen.
Vielmehr wird ihr Wert - gemaB der Bemessung von
Handelsgitern - in Silberdirham oder Golddinar be-
rechnet. Erreichen die Tiere einen Wert von 200 Sil-
berdirham - was dem nisab bei Silber, also 595
Gramm Silber, entspricht, wobei der Dirham ein Ge-

142\/on Abi ‘Ubaid tradiert.
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wicht von 2,975 Gramm Silber besitzt - muss davon
ein Viertel vom Zehntel als zakat abgeflihrt werden.
Oder aber sie erreichen den Gegenwert von 20 Golddi-
nar, was der nisab bei Gold ist - also 85 Gramm Gold,
auf der Basis, dass ein Dinar ein Gewicht von 4,25
Gramm Gold besitzt -, dann ist ebenso ein Viertel vom
Zehntel zu entrichten. Denn dies ist der Anteil, der bei
Handelsware als zakat abzufihren ist.
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Die zakat auf Pflanzen und Friichte

Die zakat auf Pflanzen und Frichte steht mit dem
Koran und der Sunna fest. Was den Koran betrifft, so

ist es die Aussage Allahs:
ke

PR L 2% o %
( cosla> 2y sad> |)3|Ej>
Und entrichtet dessen Anspruch am Tag seiner

Ernte. (6:141) In der Sunna findet man dazu die Aus-
sage des Propheten (s):

@BAa2 Gl hand™ 395 lad udn

Bei weniger als fiinf wasq fillt keine sadaqa
an.'* Und von ibn ‘Umar wird berichtet, dass der Pro-
phet (s) sprach:
cc.a.Jb ‘“55..& Loéj c,f&.d\ c@;@ Ogji 40}:03\5 slhandl Cdw Lody
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Fiir das, was der Himmel und die Bache be-
wassern oder sich selbst das Wasser aus dem
Boden zieht, ist das Zehntel zu entrichten. Und

fiir das, was mit dem GieBgerat bewdssert wird,
das halbe Zehntel.'**

Die Arten von Pflanzen und Friichten,
auf die zakat zu entrichten ist

Zakat fallt auf Weizen, Gerste, Trockendatteln und
Rosinen an. So berichtet Misa ibn Talha von ‘Umar,
der sprach:

143 Ubereinstimmend tradiert (bei al-Buhari und Muslim).
144 Bej al-Buhari tradiert.
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Der Gesandte Allahs (s) hat die zakat allein
auf folgende vier Arten festgelegt: auf Weizen,
Gerste, Trockendatteln und Rosinen.'*® Misa ibn
Talha berichtet ebenso:
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Der Gesandte Allahs (s) befahl Mu‘ad ibn Ga-
bal, als er ihn in den Jemen entsandte, dass er
die sadaqga auf Weizen, Gerste, Palmenfriichte
und Rosinen einheben soll.'*® Diese ahadit verdeut-
lichen, dass die zakat auf Pflanzen und Friichte allein
auf diese vier Gewachsarten erhoben wird: auf Wei-
zen, Gerste, Trockendatteln und Rosinen. Auf andere
Pflanzen- und Fruchtarten féllt sie nicht an. Dies des-
wegen, weil die Aussage im ersten hadit mit dem Aus-
druck innama (allein, nur) eingeleitet wird, was der
Einschrankung (hasr) dient. Untermauert wird die Ein-
schrankung der zakat-Pflicht auf diese vier Arten auch
durch den bei al-Hakim, al-Baihaql und at-Tabarani
tradierten hadit von Abl Midsa und Mu‘ad, als der Pro-
phet (s) sie in den Jemen entsandte, um den Men-
schen die Angelegenheiten ihrer Glaubensordnung zu
lehren. So sprach er (s) zu ihnen:

145 Bej at-Tabarani tradiert.
146 \yon Abi ‘Ubaid tradiert.
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Nehmt keine sadaqga auBler (illa) von diesen
vieren: von Gerste, Weizen, Rosinen und Tro-
ckendatteln. Al-Baihaqi beurteilte den hadit wie folgt:
Seine Uberlieferer sind vertrauenswiirdig und seine
Kette geschlossen (muttasil). Dieser hadit ist deutlich in
der Einschrankung der zakat-Einhebung bei Pflanzen
und Frichten auf diese vier Arten. Steht namlich vor
der Praposition illa (auBer) ein Negations- bzw. Unter-
sagungspartikel (/&), so beschrankt illa das ihm Voran-
gesetzte auf das ihm Hintangestellte. Mit anderen
Worten beschrankt es die Erhebung der sadaga auf die
vier nach ihm erwahnten Arten, namlich Gerste, Wei-
zen, Rosinen und Datteln.

Nachdem es sich bei den im hadit erwahnten Aus-
driicken hinta (Weizen), Sa‘ir (Gerste), tamr (Trocken-
datteln) und zabib (Rosinen) um primare Nomina (as-
ma&’ Jamida) handelt'*’, kénnen sie weder aus ihrer
wortlichen Bedeutung (mantiq) noch aus ihrem Sinn-
gehalt (mafhum) heraus noch in analoger Konsequenz
(iltizam) etwas anderes bezeichnen. So sind sie weder
aus Adjektiven (sifat) noch aus Bedeutungen (ma‘a-
nin) gebildet worden. Vielmehr sind sie in ihrer Bedeu-
tung allein auf die Dinge beschrdnkt, die sie bezeich-
nen und die mit diesen Ausdricken benannt sind.
Deswegen kann aus ihnen nicht die Bedeutung von
Nahrungsmittel, Dérrobst oder Speicherware abgeleitet
werden, da die Ausdriicke auf diese Bedeutungen und
Eigenschaften nicht hinweisen. Somit schrianken die
ahadit, welche die zakat-Pflicht allein auf diese vier
Arten von Pflanzen und Friichten festlegen, die Allge-
meinglltigkeit der Formulierungen in den anderen
ahadit ein, wo es heift:

17 D, h. nicht aus Stammverben abgeleitete Substantive.
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Auf das, was vom Himmel bewadssert wird, ist
das Zehntel zu entrichten, und auf das, was mit
dem Lederbehadlter oder dem Schopfwerk bewads-
sert wird, das halbe Zehntel. Demnach sind diese
Aussagen des Propheten so zu verstehen, dass fiir das,
was an Weizen, Gerste, Trockendatteln und Rosinen
vom Himmel bewdéssert wird, das Zehntel, und was
davon mit dem Lederbehalter oder dem Schopfwerk
bewdssert wird, das halbe Zehntel zu entrichten ist.

Fir andere Pflanzen- und Fruchtarten auBer diesen
vieren fallt keine zakat-Pflicht an. Somit ist auf Mais,
Reis, Bohnen, Kichererbsen, Linsen sowie auf andere
Samenpflanzen und Huilsenfriichte keine zakat zu ent-
richten. Ebenso nicht auf Apfel, Birnen, Pfirsiche, Maril-
len, Granatdpfel, Orangen, Bananen und andere Obst-
arten. Denn diese Samen- und Fruchtpflanzen werden
von den Ausdriicken , Weizen", ,Gerste", ,Datteln" und
~Rosinen™ nicht erfasst. Auch ist diesbezlglich weder
ein authentischer Text ergangen, der herangezogen
werden koénnte, noch ein Konsens (igma‘) der Prophe-
tengeféahrten. Auch kann man daraus keine Analogie
(giyas) ziehen, denn die zakat zahlt zu den Gottes-
diensten (‘ibadat); und bei gottesdienstlichen Hand-
lungen dirfen Analogieschliisse nicht angewandt wer-
den. Vielmehr hat man sich ausschlieBlich an die Text-
aussage zu halten. Ebenso wird auf Gemlse, wie z. B.
Gurken, Kirbisse, Auberginen, Kohl, Riiben, Karotten
und Anderes, keine zakat eingehoben. So wird von
‘Umar, ‘All, Mugahid und anderen berichtet, dass auf
Gemiuse keine sadaga zu entrichten ist. Das wird bei
AbU ‘Ubaid, al-Baihaqi und anderen uberliefert.
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Der nisab bei Pflanzen und Friichten

Das MindestmalB an Pflanzen und Friichten, bei dem
die zakat anfallt, sind finf wasqg. Erreicht die Ernte-
menge an Weizen, Gerste, Trockendatteln oder Rosi-
nen keine flinf wasgq, ist daflir keine zakat zu entrich-
ten. So wird von Abid Sa‘'id al-Hudr berichtet, der sag-
te: Es sprach der Gesandte Allahs (s):

@Bd Gugl dund 95 Lagd >

Bei weniger als fiinf wasq fillt keine sadaqa
an.'*® Auch wird von Muhammad ibn ‘Abd ar-Rahman
berichtet, dass im Schreiben des Gesandten Allahs (s)
und ‘Umar ibn al-Hattabs beziglich der sadaga ge-
schrieben stand:

(w9l A dhy 37 o oh oo g Y Sly
dass sie (die sadaga) auf nichts einzuheben

sei, bis eine Menge vom fiinf wasq erreicht
sind.*® Und von Gabir wird berichtet, der sagte:

(gl B 3 Y BN CE Yy

Die sadaga wird nicht fillig, auBer bei finf
wasq.'®° Ein wasg betragt sechzig sa. So berichten
Abi Sa‘ld und Gabir, dass der Gesandte (s) sprach:

Aol O g 33y
Ein wasq sind sechzig sa’. Ein sd° betragt vier

mudd, und ein mudd macht ein und ein Drittel ratf/ in
der Bagdader MafBeinheit aus. Der sa' entspricht 2,176

148 Ubereinstimmend tradiert (bei al-Buhari und Muslim).
149 yon Abi ‘Ubaid tradiert.
150 yon Muslim in vollstandiger Kette herausgegeben.
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Kilogramm und der wasg somit 130,56 Kilogramm an
Weizen. Demzufolge haben finf wasg - das ist der
nisab fir die zakat - im Falle von Weizen ein Gewicht
von 652 Kilogramm. Bei Gerste, Datteln und Rosinen
andern sich die Gewichte, weil diese Arten bezogen auf
eine HohlmaBeinheit (kail) unterschiedliche Gewichte
aufweisen.® Der nisdb gilt jedoch im HohlmaB, nicht
im Gewichtsmal, da die zakat-Pflicht, wie es die ahadit
ausfihren, an das HohlmaB geknipft wurde.

Wann die zakat fiir Korner und Friichte
einzuheben ist

Wenn der Ernteertrag des Bodens an Kornern oder
Frichten finf wasqg erreicht, wird die sadaga auf die
Kdrner eingehoben, nachdem diese geerntet, gedro-
schen und gesiebt wurden. Bei Frichten wird sie nach
deren Trocknung eingehoben, d. h. nachdem die Dat-
teln gedorrt und die Trauben zu Rosinen wurden. Das
Verstreichen der Jahresfrist (haul/) ist hierbei keine
Bedingung, sondern lediglich das Ernten, Sieben und

Trocknen. Denn der Erhabene sagt:
ke

L 4 ‘f £
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Und entrichtet dessen Anspruch am Tag seiner
Ernte. (6:141) Und die Sunna belegt, dass die Einhe-
bung der zakat nach dem Trocknen der Datteln und
Trauben erfolgt; d. h. nachdem sie sich in getrocknete
Datteln und Rosinen verwandelt haben bzw. nachdem
die Kérner geerntet, gedroschen und gesiebt wurden.

151 Aufgrund der unterschiedlichen Dichten.
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Die Ernteerfassung (hars at-timar)

Dem Staat obliegt es, Schatzer auszuschicken, um
die Menge der Friichte an Palmen und Traubenstdécken
- sobald deren Gite sichtbar wird - fiir die Menschen
zu erfassen. So wird von ‘Attab ibn Usaid berichtet,

@9 was S vtk (075 0 A e Gy OSHE 1 Oy

dass der Prophet (s) den Menschen Schatzer
schickte, die ihnen ihre Trauben und Friichte
schitzten.'® Und in einer Formulierung bei ‘Attab
heiBt es:
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Der Gesandte Allahs (s) befahl, dass die Trau-
ben genauso erfasst werden wie die Palmen(-
friichte). Die zakat wird davon in Rosinen einge-
hoben, wie auch die zakat der Palmen(-friichte)
in Trockendatteln eingehoben wird. Auf diese
Weise ging der Prophet (s) auch selber vor. So
erfasste er fiir eine Frau in Wadi al-Qura ihren
Garten.'®® Auch taten es Abl Bakr und die Kalifen
nach ihm dem Propheten (s) gleich.

Als Erleichterung fir die Plantagenbesitzer sollte der
Schatzer wahrend der Schatzung ein Drittel oder ein
Viertel der Ernte auslassen, ohne es zu erfassen. Denn
sie bendtigen es flir den Eigenverzehr, fir die Spei-
sung ihrer Gaste, ihrer Nachbarn, ihrer Angehdrigen,

152 Bej Abl Dawid ibn Maga und at-Tirmidr tradiert.
153 Bei Ahmad tradiert.
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ihrer Freunde und derjenigen, die bei ihnen vorbeizie-
hen. Ebenso muss den Armen Rechnung getragen
werden, die bei ihnen anfragen, und den Végeln, de-
nen die Ernte als Nahrungsquelle dient. Von Sahl ibn
Ab1 Hatma wird berichtet, dass der Gesandte Allahs (s)
zu sagen pflegte:

«a 1goud A 1geus L OB (M1 1geng 19d5d i 5 13]y

Wenn ihr die Ernte erfasst, so nehmt (was
rechtens ist) und lasst ein Drittel. Wenn nicht
das Drittel, dann das Viertel.** Und von al-Makhl
wird berichtet, der sagte:

BA I S 0B 1gais B ol o 130 BB gy Oy
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Wenn der Gesandte Allahs (s) Schatzer los-
schickte, pflegte er zu sagte: ,Erleichtert (die
Ernteschdtzung)! Denn im Erntevermogen steckt
die Widmung'®®, die Nahrung fiir Vorbeiziehende
und fiir die Angehdrigen.’®® Weizen und Gerste
werden im Vorhinein jedoch nicht geschatzt, da dies
vom Gesandten (s) nicht Uberliefert wird. Auch ist de-
ren Erfassung — anders als bei Palmen und Trauben -
nicht einfach. Zudem werden die Frichte von Palmen
und Traubenstécken auch frisch verzehrt. Sie werden
flr die Eigner erfasst, um es ihnen zu erleichtern. So
wird ihnen der Weg freigemacht, die Frichte zu ver-
zehren oder Rechtshandlungen in Form von Verkauf,

154 Bei Abd Dawidd at-Tirmidi und an-Nasa’i tradiert.

155 Arab. ‘ariya. Damit ist der Brauch gemeint, die stete Jahresernte
eines oder mehrerer Baume einer Plantage bestimmten (armen)
Personen zu widmen.

156 \/on Abil ‘Ubaid tradiert.
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Ausspeisung, Schenkung oder Anderem damit zu set-
zen. Die zakat wird dann auf Grundlage dessen, was
geschatzt wurde, entrichtet. Die Schatzung bzw. Erfas-
sung erfolgt bei Trockendatteln und Rosinen in all ih-
ren Arten, seien sie von hoher oder minderer Qualitat.
Auch werden die Friichte verschiedenerer Qualitaten
zusammengerechnet. Allerdings werden die Datteln
nicht den Rosinen hinzugerechnet, wie auch der Wei-
zen nicht der Gerste hinzugezahlt wird.

Werden die Frichte nach der Schatzung und vor der
Trocknung von einem Unglick erfasst, werden sie oh-
ne Verschulden der Inhaber zerstért oder vor bzw.
nach der Trocknung gestohlen, so blrgt der Eigenti-
mer nicht. Es fallt dann keine zakat mehr an, es sei
denn der verbleibende Rest erreicht die Menge des
nisab.

Der Betrag an zakat, der bei Pflanzen
und Frichten anfallt

Wenn die Erntemenge, die der Boden an Weizen,
Gerste, Trockendatteln oder Rosinen hervorbringt, funf
wasq erreicht, fallt ein Zehntel davon als zakat an,
wenn der Boden ohne Aufwand (d. h. natlrlich) be-
wassert wurde, wie z. B. durch Regenwasser oder
Flisse. Ebenso féllt ein Zehntel an, wenn die Baume
mit ihren Wurzeln das Wasser selbst aus dem Boden
ziehen, ohne bewassert zu werden. Beispiel daflir sind
Baume, die in einen in der N&he eines Flusses oder
einer Wasserstelle liegenden Boden gesetzt werden,
oder in einen Boden, wo das Grundwasser sich nahe
an der Oberflache befindet, so dass die Wurzeln das
Wasser erreichen, ohne dass eine Bewdsserung not-
wendig ware. Das halbe Zehntel féllt an, wenn der Bo-
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den mit Aufwand bewassert wird, wie beispielsweise
mit einem Schopfwerk oder einem Schaufelrad. Von
‘All wird berichtet, der sprach: Fir das, was vom
Himmel bewdéssert wird, ist das Zehntel zu entrichten,
und fir das, was mit einem Schépfwerk oder Schaufel-
rad bewéssert wird, das halbe Zehntel.’® Und von
Busr ibn Sa‘'id wird berichtet, der sagte:
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Der Gesandte Allahs (s) legte fiir das, was
vom Himmel bewdssert wird oder sich das Was-
ser mit den Wurzeln aus dem Boden zieht oder
was die Quellen bewdssern, das Zehntel an zakat
verpflichtend fest; und fiir das, was das Schopf-

werk bewissert, das halbe Zehntel.'*® Und von al-
Hakam ibn ‘Utaibah wird berichtet, der sprach:
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Der Gesandte Allahs (s) schrieb an Mu‘ad ibn

Gabal, als er sich im Jemen befand: ,Fiir das,
was der Himmel bewadssert oder natiirlich geflu-
tet wird, ist das Zehntel zu entrichten. Und fiir
das, was mit dem Lederbehdlter bewdassert wird,
das halbe Zehntel.'*® Als Kriterium bei der Bewé&sse-
rung wird die Uber das Jahr betrachtete, liberwiegende

Bewdsserungsart herangezogen. Findet also das Jahr
Uber die Bewasserung uUberwiegend ohne Aufwand in

157 on Abid ‘Ubaid tradiert.
58 \/on Abil ‘Ubaid tradiert.
159 \/on Abi ‘Ubaid tradiert.
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natlrlicher Weise statt, dann fallt das Zehntel an. Wird
hingegen das meiste Jahr Uber mit Aufwand bewas-
sert, dann féallt das halbe Zehntel an. Teilt sich das
Jahr zur einen Halfte in eine Bewasserung mit und zur
anderen in eine Bewdsserung ohne Aufwand, so fallen
daflr drei Viertel vom Zehntel als zakat an.

Wie die zakat auf Pflanzen und Friichte
einzuheben ist

Grundsatzlich muss die zakat auf Pflanzen und
Frichte aus den Pflanzen und Friichten entrichtet wer-
den, auf welche die zakat tatsachlich angefallen ist. Sie
soll auch aus deren mittleren Qualitdt eingehoben
werden, also weder aus deren besten noch aus deren
schlechtesten. So darf der mit der zakat-Einhebung
Beauftragte (al-musaddig) nicht die besten Pflanzen
und Frichte aus der Ernte nehmen. Denn der Prophet
(s) sprach:

«F&‘}Ai (.5\)% SQ!»

Wehe du nimmst das Beste aus ihrem Vermo-
gen.'®® Ebenso darf der Erntebesitzer nicht auf die
schlechtesten Pflanzen und Friichte zuriickgreifen, um
sie als sadaga zu entrichten. So sagt der Erhabene:

(ol e s G )

Und waéhlit nicht das Schlechte aus, um davon
zu geben. (2:267) Auch untersagte der Prophet (s),
den gu'rir und den /aun al-hubaiqg, zwei mickrige Dat-

160 Bej at-Tirmidr tradiert.
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telarten, als sadaga zu nehmen.!®* Ersterer wird beim
Trocknen zu einer Schale mit Kern und letzterer
schrumpft zu einer Krume, ohne Kern, Mantel oder
Fruchtfleisch.

Im Falle der zakat auf Pflanzen und Frichte ist es
erlaubt, ihren Gegenwert - in Geld oder anderen Ver-
mogenswerten - an ihrer Stelle zu nehmen. So berich-
tet ‘Amr ibn Dinar von Tawds,
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dass der Prophet (s) Mu‘ad in den Jemen ent-
sandte. Dieser nahm Kleidung fiir die zakat auf
Weizen und Gerste.'®? Auch existiert eine Art von
Datteln, deren Frischfrucht nicht zu Do&rrobst wird.
Ebenso gibt es eine Art von Trauben, die sich nicht in
Rosinen verwandelt. In diesem Falle wird ihr Gegen-
wert als zakat eingehoben. So wird von Mu‘ad eben-
falls zur Frage der sadaga berichtet, dass er an ihrer
Stelle Handelsware annahm. Dies geht aus seiner Aus-
sage hervor: Gebt mir Kleidungsstoffe zu finf Ellen
oder getragene Kleidung, die ich von euch anstelle der
sadaga nehme. Dies ist leichter flir euch und niitzlicher
fiir die muhagirin'®® in Medina. Auch erwdhnt die
Sunna des Gesandten (s) und seiner Gefahrten, dass
ein Anspruch an einem Vermdgen auf eine andere
Vermoégensart umgeleitet werden kann, wenn dem
Entrichtenden die Entrichtung in der anderen Vermoé-
gensart leichter fallt. Dazu z&hlt beispielsweise das

161 Bej an-Nasa'l tradiert.
162 \yon Abi ‘Ubaid tradiert.
163 Jene, die aus Mekka ausgewandert sind.
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Schreiben des Propheten (s) an Mu‘'ad betreffend die
gizya,
((JSLQL\ o Aj.\.f- ji i)l.'.)} é/\ﬁ chlﬁ Ofy
dass jeder Geschlechtsreife einen Dinar oder
den Gegenwert dessen in Gewdndern zu entrich-
ten hat.'® So nahm der Prophet (s) anstelle des Gel-
des andere Giter. Mit anderen Worten nahm er anstel-

le von Gold Kleidung. Auch zahlt dazu sein Schreiben
an die Bewohner Nagrans,

(S5 o ite gl cale IS i AT pgile Oy

dass sie jedes Jahr zweitausend neue Gewadn-
der von hoher Qualitat zu entrichten haben oder
den Gegenwert dessen in (Miinz-)Gewichten.'®®
Zudem erwahnt ibn Qudama im Werk al-Mugni, dass
‘Umar bei der Entrichtung der gizya Kamele anstelle
von Gold und Silber nahm. Auch nahm ‘Ali Nadeln'®®,
Seile und Riesennadeln als gizya anstelle von Gold und
Silber.

164 Bej Abl Dawid tradiert.
65 \/on Abd ‘Ubaid tradiert.

166 Arab, jbar, auch Bezeichnung fiir junge Zwergpalmen und deren
Produkte.
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Die zakat auf Gold und Silber

Die zakat auf Gold und Silber, in Form von Geld o-
der in anderer Form, steht mit der Sunna und dem
Konsens der Prophetengefdhrten verpflichtend fest.
Was die Sunna betrifft, so berichtet Abl Huraira, dass
der Gesandte Allahs (s) sprach:
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Jedem Eigentiimer von Gold oder Silber, der
den Anspruch daraus nicht entrichtet, werden am
Tage der Auferstehung Feuerplatten gesetzt, die
im Feuer von gahannam zum Gliihen gebracht
werden. Dann werden seine Seiten, seine Stirn
und sein Riicken damit geplattet. Immer, wenn
sie abkiihlen, werden sie erneut zum Glithen ge-
bracht. Das wird an einem Tage sein, dessen
AusmaB fiinfzigtausend Jahre betragt, und setzt
sich fort, bis zwischen den Dienern entschieden
ist und man weiB3, wohin sie kommen - entweder
ins Paradies oder ins Feuer.'®” Auch wird von ihm
(s) berichtet, dass er sprach:
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167 Beij allen fiinf auBer bei at-TirmidT tradiert.
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Wem Allah ein Vermdgen beschert hat und er
dessen zakat nicht entrichtet, dem wird es am
Tage der Auferstehung als mutiger Glatzkopf mit
zwei schwarzen Flecken iiber den Augen er-
scheinen. Dieser wird seinen Hals umschlingen
und ihn an den Wangen packen. Dann wird er zu
ihm sagen: ,,Ich bin dein Vermdgen, dein gehor-
teter Schatz." Dann rezitierte der Prophet: Und
diejenigen, die mit dem geizen, was Allah ihnen
von Seiner Huld beschert hat, sollen ja nicht
meinen, das sei besser fiir sie. Nein, zum Bdsen
soll es ihnen dienen. Als Halsschlinge werden sie
am Tag der Auferstehung das tragen, womit sie
gegeizt haben. (3:180)°®

Was den Konsens der Gefdhrten anlangt, so
herrscht unter ihnen allen ausnahmslose Ubereinstim-
mung, dass die zakat auf Gold und Silber eine Pflicht
verkorpert.

Die nisab-Hohe bei Silber

Das MindestmalB3 (nisab) an Silber, bei dem zakat
anfallt, sind funf dgiya. Das geht auf die Aussage des
Propheten zuriick:

«@r G5l o 093 Lad ud»
Bei weniger als fiunf dgiya fallt keine sadaqa
an.'® Von der Menge her entspricht dies zweihundert

Dirham, denn eine dgiya macht vierzig Dirham aus.
Von ‘Al ibn Ab1 Talib wird berichtet, der sagte: Und fiir

168 Bej allen fiinf auBer bei Abl Dawid tradiert.
16 Jbereinstimmend tradiert.
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jeweils zweihundert Dirham sind fiinf zu entrichten.”’
Auch wird von Muhammad ibn ‘Abd ar-Rahman al-
Ansart berichtet, dass im Brief des Gesandten Allahs
(s) und ebenso im Brief ‘Umar ibn al-Hattabs die
sadaga betreffend geschrieben stand:

<<‘.Jh)§ ‘zgjb CL"" & ;‘;‘b A -\?5.1 N :523.‘\5»

Bei Silber soll nichts genommen werden, bis
es zweihundert Dirham erreicht. Ist also der Sil-
berbetrag kleiner als zweihundert Dirham - und wenn
er nur um einen Dirham kleiner ist - fallt keine zakat
dafur an, da er weniger als finf dgiya ausmacht und
der Gesandte (s) fur einen Betrag, der unter funf dgiya
liegt, keine zakat vorgeschrieben hat.

Das Dirham-Gewicht, das flr die nisab-Ermittlung
maBgebend ist, ist das Gewicht des islamrechtlichen
Dirhams, bei dem zehn Dirham dem Gewicht von sie-
ben mitgal Gold entsprechen. Ein Dirham hat somit das
Gewicht von sieben Zehntel mitgal. Dies ist der islam-
rechtliche Dirham, mit dem das MindestmaB fir die
zakat-Entrichtung, die Hohe der gJizya und des Blut-
gelds (diya) sowie das MindestmaB flir das Handab-
schlagen bei Diebstahl und Anderes ermittelt wird.

Das Gewicht eines Dirhams in der heute verwende-
ten Grammeinheit sind 2,975 Gramm. Demzufolge
betragt das nisab-Gewicht fir die zakat auf Silber 595
Gramm, was der Menge von zweihundert Dirham ent-
spricht. Dem Rechtsspruch flir gepragte Silbermiinzen
wird anderes Silber, wie Silberpulver oder Silberbar-
ren, angeschlossen. Ist das Silber mit anderen Ele-
menten - wie Kupfer, Blei oder anderen Metallen -
gemischt und erreicht seine Reinmenge den Silber-

170 \/on Abi ‘Ubaid tradiert.
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nisab, so fallt die zakat darauf an. Von der Reinmenge
an Silber hat der Besitzer den entsprechenden Anteil
zu entrichten.

Der Anteil, der vom Silber-nisab als
zakat anfallt

Erreicht die Silbermenge den nisab fir die zakat-
Entrichtung und ist die Jahresfrist verstrichen, so ist
daraus ein Viertel vom Zehntel zu entrichten. Mit an-
deren Worten fallen bei einem nisab von zweihundert
Dirham finf Dirham an zakat an. Dies steht mit der
Sunna fest. So wird von Abl Bakr berichtet, dass der
Prophet (s) sprach:

il agy B Gy

Bei geprdgtem Silber fallt das Viertel vom
Zehntel an.!”! Auch wird bei al-Buhari die Aussage
des Propheten tradiert:

Blag comd & ey (123 1233 Gl IS o0 85301 BBk 15160
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So entrichtet die sadaqga des gepragten Silbers
- fiir jeweils vierzig Dirham einen. Bei 190
Dirham fallt nichts an. Und Abl ‘Ubaid berichtet von
Muhammad ibn ‘Abd ar-Rahman al-Ansari, dass im
Brief des Gesandten Allahs (s) und ebenso im Brief
‘Umar ibn al-Hattabs die sadaga betreffend erwahnt
wird:

Ry Bl fy 3 s b an b5 Y Gy3llyy

71 \/on Abi ‘Ubaid tradiert.
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Bei gepriagtem Silber (wariq) wird nichts ge-
nommen, bis es zweihundert Dirham erreicht. Die
funf Dirham, die beim nisab als zakat zu entrichten
sind, entsprechen einem Gewicht von 14,875 Gramm,
da das Gewicht eines Dirhams 2,975 Gramm betragt.

Die nisab-Hohe bei Gold und was dafiir
an zakat zu entrichten ist

Die Mindestmenge (nisab) an Gold, fir welche die
zakat verpflichtend anféllt, sind zwanzig Dinare. Sind
es weniger als zwanzig Dinar, und sei es nur ein girat
weniger, ist daflir keine zakat zu entrichten. Von ‘Al
ibn Abi Talib wird berichtet, der sagte: Fir jeweils
zwanzig Dinar ist ein halber Dinar zu entrichten und
fiir jeweils vierzig Dinar einer.’”? Und Uber ‘Amr ibn
Su‘aib wird von seinem Vater und GroBvater berichtet,
dass der Prophet (s) sprach:

oo A o Ylita s o ST 3 ey
Bei weniger als zwanzig mitgal an Gold fallt
keine sadaqa an. Auch bei Gold wird alles zusam-
mengelegt, sei es in ganzen Teilen oder in Bruchform

vorhanden, in gepragter Form, in Barren- oder Pulver-
form. Alles wird zu einer Rechnung zusammenaddiert.

Beim Gold-nisab féllt als zakat das Viertel vom
Zehntel an. D. h. ein halber Dinar auf den nisab, der
zwanzig Dinar betragt. Bei vierzig Dinar sind es ein
Dinar, wie aus den o.a. ahadit hervorgeht.

Was Uber den nisgb an Gold- und Silberbesitz hin-
ausgeht, wird im selben Verhaltnis berechnet, d. h. es

172 \/on Abi ‘Ubaid tradiert.
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fallt auch daftir das Viertel vom Zehntel an. Und zwar
abgesehen davon, ob es in kleinen oder groBen Men-
gen das MindestmalB Ubersteigt. Dies im Unterschied
zum Rechtsspruch beziiglich der zakat auf Tiere. Dort
wird der Viehbestand zwischen den jeweiligen nisab-
Stufen nicht beriicksichtigt. Auf den Uberschuss von
einer Stufe zur anderen wird also keine zakat entrich-
tet. Bei Gold und Silber hingegen fallt auf jede zusatz-
liche Eigentumsmenge zakat an. Es existiert also nur
ein einziger nisab. Und alles, was Uber diesen hinaus-
geht, erhalt denselben Rechtsspruch und ist zakat-
pflichtig. D. h. es wird davon ein Viertel vom Zehntel
genommen.

Das Gewicht des Gold-nisabs, der ja zwanzig Dinar
betragt, entspricht umgerechnet 85 Gramm Gold. Der
halbe Dinar, der auf diesen nisab verpflichtend abzu-
fihren ist, betragt umgerechnet 2,125 Gramm Gold,
da das Gewicht eines Golddinars 4,25 Gramm Gold
ausmacht.

Die zakat auf den Gold- und Silber-nisab fallt nur
dann an, wenn auf den nisgb ein ganzes Jahr (haul)
verstrichen ist und er vom Anfang bis zum Ende des
Jahres vollstandig vorhanden ist. At-Tirmidi berichtet
von ibn ‘Umar, der sagte: Wer ein Vermbgen erwirbt,
so ist darauf keine zakat zu entrichten, bis ein Jahr
verstrichen ist. Wenn also eine Person zu Beginn des
Jahres weniger als den jeweiligen nisab an Gold oder
Silber besessen hat, sie vor Ende des Jahres zusatzli-
ches Vermodgen generiert, so dass sich der nisab ver-
vollsténdigt, so beginnt dafiir die Jahresfrist von dem
Zeitpunkt an, an dem sich der nisab vervollstandigt
hat. Ist die Jahresfrist verstrichen, fallt die zakat dafir
an.
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Ist der nisab an Gold oder Silber bereits zu Beginn
der Jahresfrist erreicht und wird zusatzliches Vermo-
gen wahrend des Jahres generiert, gilt Folgendes:
Wurde das zusatzliche Vermégen durch Handelstatig-
keit erworben, so wird es zum urspriinglichen Vermo-
gen dazugezahlt und es gilt auch flr das zusatzliche
Vermoégen die Jahresfrist des urspriinglichen. Denn
seine Entstehung erfolgte aus der Vermehrung des
urspringlichen Vermdgens und ist von dessen Art,
somit wird es ihm angeschlossen.

Erfolgte die Generierung zwar von derselben nisadb-
Art, jedoch nicht Gber den Weg der Vermdgensver-
mehrung (nama’), sondern auf andere Weise, wie z. B.
durch eine Erbschaft oder Schenkung, so muss auf
dieses zusatzlich erworbene Vermdgen ein Jahr ver-
streichen und es wird dem Ursprung nicht hinzugefligt.
Die Jahresfrist des Ursprungs gilt in diesem Falle nicht.
Gleiches gilt flir eine Vermdgensgenerierung in einer
anderen Vermoégensart, wenn die Person z. B. Vieh
erwirbt. Auch hier wird es dem Vermégen an Gold und
Silber nicht hinzugezahlt. Es muss dafir (separat) ein
ganzes Jahr verstreichen, damit zakat darauf anfallt,
sollte die nisab-Grenze erreicht worden sein. Auch darf
der Gold-nisab nicht durch Silber und der Silber-nisab
nicht durch Gold vervollstandigt werden, da es sich um
zwei unterschiedliche Vermdgensarten handelt. Ebenso
kann ja auch der nisab an Trockendatteln nicht durch
Rosinen und der nisab an Kamelen nicht durch Rinder
erganzt werden. So lautet der hadit:

«@do Byl L 093 Logd >
Fiir alles unter fiinf ugiya fillt keine sadaqa

an. Zudem hat der Gesandte (s) sie als zwei unter-
schiedliche Vermdgensarten definiert und Wechselge-
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schafte zwischen beiden Arten in unterschiedlichen
Betragen (tafadul) erlaubt.

Die zakat auf Geldscheine

Banknoten, auch Geldscheine oder Papiergeld ge-
nannt, sind Wertpapiere, die vom Staat ausgegeben
werden. Der Staat fuhrt sie als eigene Wahrung und
Zahlungsmittel ein, um die Preise von Waren und die
Entgelte fir Dienstleistungen damit festzulegen. Die
zakat auf solche Geldscheine entspricht der zakat auf
Gold und Silber. Die Rechtsspriche der zakat werden
gemaB der Realitdt dieser Geldscheine angewandt.
Und diese Realitat stellt sich in drei unterschiedlichen
Arten dar:

1. Stellvertretende Geldscheine. Solche Geld-
scheine werden von Staaten herausgegeben, die dem
System des Edelmetallgeldes (Kurantgeld) folgen. Die
Scheine reprasentieren eine bestimmte Menge an Gold
oder Silber und werden stellvertretend fir diese in
Umlauf gebracht. Auf Verlangen kénnen sie in Edelme-
tall umgetauscht werden. Diese stellvertretenden
Geldscheine gelten im Grunde als Gold oder Silber, da
sie jederzeit eingetauscht werden kdnnen. Ihre zakat
ist somit die zakat auf Gold bzw. Silber. Sind sie stell-
vertretend fiir Gold eingeflihrt worden und erreicht die
von ihnen reprasentierte Goldmenge zwanzig Dinar -
also 85 Gramm, was dem nisab von Gold entspricht -,
wird darauf die zakat fallig, sobald die Jahresfrist ver-
strichen ist. Also ist ein Viertel vom Zehntel davon zu
entrichten. Wurden die Geldscheine stellvertretend flr
Silber eingefiihrt und erreicht die von ihnen représen-
tierte Silbermenge zweihundert Dirham - also 595
Gramm, den nisab von Silber - so wird auch dafir die

248



zakat fallig, sobald die Jahresfrist verstrichen ist. Hier
muss ebenso ein Viertel vom Zehntel entrichtet wer-
den. Der Beweis fiir die zakat-Pflicht auf solche Geld-
scheine sind dieselben o. a. ahadit, welche die zakat-
Pflicht auf Gold und Silber belegen. Denn die Geld-
scheine gelten ja stellvertretend fir Gold und Silber
und an ihrer Statt. Und das Stellvertretende (wakil)
erhédlt bekanntlich den Rechtsspruch des Urspringli-
chen (asil).

2. Verbindliche Geldscheine. Das sind Papier-
scheine, die der Staat oder eine von ihm dazu autori-
sierte Bank ausstellt. Sie weisen eine bestimmte De-
ckung in Gold oder Silber auf, und zwar zu einem be-
stimmten Anteil, der unter dem Nennwert der ausge-
gebenen Geldscheine liegt. Diese Gold- oder Silber-
menge wird beim Staat bzw. bei der ausstellenden
Bank als Gewahrleistung verwahrt. Der Aussteller der
Geldscheine verpflichtet sich, ihrem Trager auf Verlan-
gen aus seinen Deckungsbestdnden ihren Wert an Gold
bzw. Silber auszuhandigen. Die Deckung erfolgt jedoch
nicht vollstandig, sondern nur zu einem bestimmten
Anteil ihres Wertes. Dieser kann drei Viertel, zwei Drit-
tel, die Halfte oder irgendeinen anderen Prozentsatz
vom Nennwert ausmachen.

Bei diesen verbindlichen Scheinen entspricht der
gedeckte Anteil davon - sei er durch Gold oder Silber
gedeckt - stellvertretenden Geldscheinen, da sie je-
derzeit in Edelmetall umtauschbar sind. Somit fallt
auch darauf die zakat auf Gold und Silber an. Sind sie
durch Gold gedeckt und betragt ihre Deckung z. B. die
Halfte ihres Nominalwerts, so wird die zakat darauf
fallig, sobald ein Betrag von vierzig Dinar erreicht wird
und die Jahresfrist verstrichen ist. Die darauf zu ent-
richtende zakat betragt einen Dinar von deren Art.
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Erreichen sie keine vierzig Dinar, féllt keine zakat an,
da der Betrag den nisab nicht erreicht hat.

Sind die Scheine durch Silber gedeckt und betragt
auch hier die Deckung die Halfte ihres Nominalwerts,
fallt die zakat darauf an, sobald vierhundert Dirham
erreicht sind und die Jahresfrist verstrichen ist. Ihre
zakat betragt in diesem Falle zehn Dirham von ihrer
Art. Sind es weniger als vierhundert Dirham, fallt auch
hier keine zakat an, weil der Silber-nisab nicht erreicht
wird.

Der Beweis fur die zakat-Pflicht auf solche Geld-
scheine sind auch hier dieselben ahadit, welche die
zakat-Pflicht auf Gold und Silber belegen. Denn diese
Geldscheine gelten ebenfalls - und zwar fir den De-
ckungsanteil ihres Nominalwerts - stellvertretend fur
Gold und Silber und an ihrer Statt. Fir das Stellvertre-
tende bzw. Reprasentierende gilt — wie bereits erwahnt
- derselbe Rechtsspruch wie fir das Urspringliche.

3. Gesetzliches Fiatgeld. Das sind Geldscheine,
die der Staat per Gesetz erldsst und in Umlauf bringt.
Sie dienen durch staatlichen Erlass als Zahlungsmittel
fir Waren, Dienstleistungen und Nutzbarkeiten. Sie
werden aber nicht gegen Gold oder Silber eingewech-
selt und sind weder mit Gold- noch mit Silber gedeckt.
Auch wird ihr Wert nicht durch eine Gold- oder Silber-
reserve gewahrleistet und auch nicht durch (einen be-
stimmten Anteil an) gedeckte(n) Geldscheinen. Derar-
tige Geldscheine haben lediglich einen gesetzlichen
Wert.

Nachdem man sich aber konventionell darauf geei-
nigt hat, dieses Fiatgeld als Zahlungsmittel fir Waren,
Dienstleistungen und Nutzbarkeiten einzusetzen, man
damit Gold und Silber genauso erwerben kann wie alle
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restlichen Waren und Gegensténde, so ist damit ihre
Eigenschaft als Geldmittel und Preisbemessungseinheit
erflillt. Dieselbe Eigenschaft haben ja auch als Dinare
und Dirhams gepragte Gold- und Silberminzen.

Denn die Texte, die bezliglich der zakat auf Gold
und Silber ergangen sind, teilen sich in zwei Katego-
rien ein: Die erste Kategorie an Textbelegen erwahnt
die zakat auf Gold und Silber in deren Eigenschaft als
primare Nomen (Gattungsworter - asma’ gins), d. h.
als Gegenstande an sich. Es handelt sich um nicht ab-
leitbare Substantive (asma’ gamida), die zur juristi-
schen Begrindung (ta’/il) ungeeignet sind. Deshalb
kénnen keine Analogien (giyas) daraus gezogen wer-
den. Somit fallt auf andere Metalle, wie Eisen, Kupfer
und Ahnliches, keine zakdt an. So berichtet AbQ
Huraira, dass der Gesandte (s) sprach:

g OB 13 VI (lgh \gee (o3 Y (duad V5 b Clo e by Ly
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[...] und jedem Eigentiimer von Gold oder Sil-
ber, der den Anspruch daraus nicht entrichtet,
werden am Tage der Auferstehung Feuerplatten
gesetzt [...]'”3 In diesem hadit werden die Ausdriicke
Gold und Silber (dahab wa fidda) erwahnt. Es handelt
sich um nicht ableitbare Substantive, die nicht be-
grindbar sind. Die zweite Kategorie sind Belege, wel-
che die zakat auf Gold und Silber in deren Eigenschaft
als Zahlungsmittel, das von den Menschen zur Preis-
und Lohnfestlegung verwendet wird, erwdhnen. Aus
diesen Belegen lasst sich sehr wohl ein Rechtsgrund
(“illa), namlich die Verwendung als Geldmittel (naqd),
ableiten. Somit kann man daraus eine Analogie auf

173 Bei allen fiinf auBer bei at-TirmidT tradiert.
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Fiatgeld ziehen, weil der Rechtsgrund auch hier erfullt
ist. Nun kénnen die Rechtsspriiche bezliglich der zakat
auf Geldmittel (nagd) darauf angewandt werden, und
zwar gemaB dem Marktwert dieser Geldscheine in Gold
oder Silber. Von °‘Ali ibn Abi Talib wird berichtet, dass
der Prophet (s) sprach:

9 (@Rl B Ll (Jg ke Jlog (eays lite S CISTI3)y
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Wenn du zweihundert Dirham hast und die
Jahresfrist darauf verstrichen ist, so sind fiinf
Dirham davon zu entrichten. Und nichts fallt fiir
dich an - er meint bei Gold - bis du zwanzig Di-
nar besitzt. Hast du zwanzig Dinar und ist die
Jahresfrist darauf verstrichen, so ist ein halber
Dinar davon zu entrichten.'”* Auch wird von ‘Ali die
Aussage tradiert:

s Hlws ol I3y s i Tilad e US>

Auf jeweils zwanzig Dinar ist ein halber Dinar
fallig und auf jeweils vierzig Dinar einer. Ebenso
wird von ‘All, mdége Allah Wohlgefallen mit ihm haben,
berichtet, dass der Gesandte (s) sprach:

Blog oot 3 s W2y3 LRy3 Camf 1S3 (8 )1 B 1gilgd .y
«V‘Mﬁ A (g8 udle by 131 ng’.&
Entrichtet die sadaga des gepragten Silbers -

fiir jeweils vierzig Dirham einen. Bei 190 Dirham
fallt nichts an. Werden zweihundert Dirham er-

174 Bei Abl Dawdid tradiert.
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reicht, so sind davon fiinf zu entrichten.!’® Auch
berichtet Muhammad ibn ‘Abd ar-Rahman al-Ansari,
dass im Brief des Gesandten Allahs (s) und ebenso im
Brief ‘Umar ibn al-Hattabs bezliglich des Pflichtalmo-
sens (zakat) Folgendes erwahnt wird:

«eyd (Fle dhy 3> 5 b d J5 Y é;j-“j»

Bei geprdagtem Silber (wariq) wird nichts ge-
nommen, bis es zweihundert Dirham erreicht.'”®

Alle diese ahadit weisen auf den monetaren Charak-
ter (naqdiya) von Gold und Silber als Zahlungseinheit
(tamaniya) hin. Denn der arabische Ausdruck rigga
verknipft mit dem Begleitindiz ,flur jeweils vierzig
Dirhams einen" sowie die Ausdrlicke wariq, dinar und
dirham sind alles Begriffe, die gepragte Gold und Sil-
berminzen bezeichnen. Und diese galten ja immer
schon als Geld und Zahlungsmittel. Die dezidierte Ver-
wendung dieser Ausdriicke belegt, dass mit diesen
ahadit das Merkmal von Gold und Silber als Geld und
Zahlungsmittel bezweckt war. Auch sind viele islami-
sche Rechtsspriche daran geknlUpft worden, wie eben
die zakat, das Blutgeld (diya), die Sihnen (kaffarat)
das Abschlagen bei Diebstahl und andere Gesetze.

Nachdem Fiatgeld das Merkmal von Geld und Zah-
lungsmittel erflllt, ist es in jenen ahadit mit einge-
schlossen, welche die zakat auf Gold- und Silbergeld
verpflichtend vorschreiben. Demzufolge fallt die zakat
ebenso darauf an, wie sie auf Gold und Silber anfallt.
Auch wird sie im Falle von Fiatgeld in Gold und Silber
bemessen: Wer einen Betrag an Fiatgeld besitzt, der
dem Wert von zwanzig Dinar Gold entspricht, d. h. 85

175 Bei al-Buhari und Ahmad tradiert.
76 \/on Abi ‘Ubaid tradiert.
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Gramm Gold - dem Gold-nisab -, oder dem Wert von
zweihundert Dirham Silber, also 595 Gramm Silber,
und die Jahresfrist darauf verstrichen ist, so féllt die
zakat verpflichtend an, und er hat das Viertel vom
Zehntel davon zu entrichten.

Die zakat auf Gold wird in Gold, in stellvertretenden
oder auch in verbindlichen Geldscheinen entrichtet.
Ebenso kann die zakat auf Silber in Silber, in stellver-
tretenden oder verbindlichen Geldscheinen entrichtet
werden. Auch tut es genilige, wenn die zakat auf Gold
in Silber oder in Fiatgeld entrichtet wird. In gleicher
Weise kann die zakat auf Silber in Gold oder Fiatgeld
entrichtet werden. Denn alles stellt ein Geld und Zah-
lungsmittel dar. Somit genlgt ein Zahlungsmittel dem
anderen; und man kann eines fir das andere verwen-
den, da der Zweck mit allen erfullt ist. Im Kapitel ,Die
zakat auf Pflanzen und Friichte® wurden bereits die
Belege angefiihrt, die die Einhebung des Gegenwerts
anstelle des Vermégensgutes an sich, fir das die zakat
angefallen ist, erlauben.
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Die zakat auf Handelsware

Handelsware (‘uridd at-tigara) bezeichnet mit Aus-
nahme von Geld alles, womit zum Zwecke des Profits
durch Kauf und Verkauf Handel getrieben wird; seien
es Nahrungsmittel, Kleidungsstiicke, Mébel, Industrie-
produkte, Tiere, Bodenschadtze, Land, Gebdude und
anderes, was gekauft und verkauft werden kann.

Fir Waren, mit denen Handel getrieben wird, fallt
zakat verpflichtend an. Unter den sahaba existiert
diesbezliglich kein Meinungsunterschied. Von Samura
ibn Gundub wird berichtet, der sagte:

dn (1 pp B % OF ey OSHE ) Sy OB sy Ll
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Des Weiteren: Wahrlich, der Gesandte Allahs
(s) befahl uns, die sadaga von dem abzufiihren,
was wir zum Handel bereitstellten.'”” Und von Abi
Darr wird berichtet, dass der Prophet (s) sprach:

«ddo T Go»

Auf bazz fillt sadaga an.'”® Al-bazz bezeichnet
Gewdnder und Stoffe, mit denen Handel getrieben
wird. Und Abu ‘Ubaid berichtet von Abd ‘Amra ibn
Hamas und dieser von seinem Vater, der sagte: ‘Umar
ibn al-Hattab kam bei mir vorbei und sprach: ,O
Hamas, entrichte die zakat auf dein Vermégen!" Ich
sagte: ,Ich habe kein Vermdgen auBer Taschen und
Leder." Da sagte ‘Umar: ,Bemesse ihren Wert und
entrichte dann ihre zakat." Und von ‘Abd ar-Rahman

177 Bei Abl Dawid tradiert.
178 Bej ad-Daraqutni und al-Baihaqi tradiert.
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ibn ‘Abd al-Qart wird berichtet, der sagte: In der Zeit
‘Umars war ich mit dem Schatzhaus betraut. Wenn die
Abgabe zu leisten war, sammelte er das Vermdogen der
Héandler und rechnete es zusammen - was davon préa-
sent und nicht présent war. Dann nahm er die zakat
vom prdsenten Vermoégen flir das prasente und nicht
présente.’”® Auch wird von ibn ‘Umar berichtet, der
sagte: Was man an Feinstoffen und Gewéndern zu
Handelszwecken besitzt, so ist dafiir die zakat zu ent-
richten. Die Pflicht zur zakat-Entrichtung auf Handels-
ware wird von ‘Umar, seinem Sohn, von ibn ‘Abbas,
den sieben Gelehrten®®®, von al-Hasan, Gabir, Tawds,
an-Nahl, at-Tauri, al-Auza‘l, a$-Safil, Ahmad, Abi
‘Ubaid, von den ashab ar-ra7®!, von Abi Hanifa und
anderen Uberliefert.

Die zakat auf Handelsware fallt an, wenn deren
Wert den nisab von Gold oder Silber erreicht und die
Jahresfrist darauf verstrichen ist.

Beginnt der Handler seinen Handel mit einem Ver-
mdgen, das geringer als der nisab ist, und erreicht
dieses am Ende der Jahresfrist den nisab-Wert, so fallt
keine zakat darauf an, weil auf das Erreichen des
nisabs noch keine Jahresfrist verstrichen ist. Die zakat

79 \/on Abi ‘Ubaid tradiert.

180 Damit sind die sieben Gelehrten gemeint, die ‘Umar ibn ‘Abd al-
‘Aziz, als er Gouverneur von Medina war, zur Beratung heranzog.
Dies waren ‘Urwa ibn az-Zubair, Sa‘id ibn al-Musaiyab, al-Qasim
ibn Muhammad ibn Abi Bakr as-Siddiq, Hariga ibn Zaid ibn Tabit,
‘Ubaidullah ibn ‘Abdillah ibn ‘Utbah, Abl Bakr ibn ‘Abd ar-Rahman
ibn al-Harit ibn HiSam ibn al-Mugira, Sulaiman ibn Yasar (der Erb-
loyale Maiminas, der Mutter der Glaubigen). (Anm. d. Ubers.)

181 Wértlich: ,die Anhanger der Meinung®; damit waren Gelehrte
gemeint, die sich bei ihren Rechtsableitungen in groBem MaBe auf
den Analogieschluss gestiitzt haben. (Anm. d. Ubers.)
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wird auf diesen nisab erst dann fallig, wenn ein voll-
standiges Jahr darauf vergangen ist.

Wenn der Handler hingegen seinen Handel mit ei-
nem Vermoégen beginnt, das den nisab Ubersteigt - er
startet seine Handelstatigkeit beispielsweise mit tau-
send Dinar -, und ist sein Handel mit Ende des Jahres
gewachsen, macht er Gewinne und betragt der Wert
seines Vermdgens nun dreitausend Dinar, so muss er
die zakat flir dreitausend Dinar entrichten und nicht
nur flr die tausend, mit denen er begonnen hat. Denn
die Vermoégensvermehrung ist dem Startvermoégen
angeschlossen. Die Jahresfrist flir den daraus resultie-
renden Gewinn ist somit dieselbe wie fir das Ur-
sprungsvermoégen. Gleiches gilt ja auch fir Zicklein
(sihal), den neugeborenen Ziegen, und Lammer
(bahm), den neugeborenen Schafen. Auch sie werden
der Herde zugerechnet und die zakat muss darauf ent-
richtet werden. Denn ihre Jahresfrist ist die der Mut-
tertiere. Genauso verhalt es sich mit dem Gewinn aus
Vermoégen. Dessen Jahresfrist ist die des Ursprungs-
vermogens, aus dem er entstanden ist. Ist die Jahres-
frist verstrichen, muss der Handler den Wert seiner
Handelsware bestimmen, und zwar sowohl fir die
Vermoégensglter, bei denen die zakat (normalerweise)
aus dem Gut selbst zu entrichten ist, wie bei Kamelen,
Rindern, Schafen und Ziegen, als auch fir jene Glter,
bei denen die zakat nicht auf die Gliter selbst anfallt,
wie z. B. bei Kleidung, Industrieprodukten, Landereien
oder Gebauden. Samtliche Handelsglter hat er einer
gemeinsamen Wertbemessung zu unterziehen - ent-
weder in Gold oder in Silber — und hat das Viertel vom
Zehntel davon abzuflhren, sollte es den nisab von
Gold oder Silber erreichen. Er kann die darauf anfal-
lende zakat in den gangigen Geldscheinen entrichten
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oder aus den Vermodgensglitern selbst, wenn ihm das
leichter fallt. Beispiel daflir ist jemand, der mit Scha-
fen, Ziegen, Rindern oder Gewandern handelt. Der
Wert der von ihm abzuflihrenden zakat betragt z. B.
ein Schaf, eine Kuh oder ein Gewand. Nun hat er die
Mdglichkeit, Geldscheine zu entrichten oder ein Schaf,
eine Kuh bzw. ein Gewand abzufiihren. Er kann dabei
vorgehen, wie es ihm beliebt.

Bei Handelsgitern, wo die zakat auf die Glter selbst
anfallt, wie bei Kamelen, Rindern, Ziegen oder Scha-
fen, ist nichtsdestotrotz die zakat auf Handelsware,
nicht auf Vieh, zu entrichten. Denn mit diesen Glitern
wird hier der Handel und nicht die Tierzucht bezweckt.

Die zakat bei Schulden

Wer ein Vermdgen besitzt, das den nisab erreicht
hat und die Jahresfrist darauf verstrichen ist, er aber
Schulden hat, die den nisab verschlingen oder der Rest
davon nach Begleichung der Schuld unter dem nisab
liegt, so fallt keine zakat fur ihn an. Beispiel daflr ist
der Fall, wenn jemand tausend Dinar besitzt, gleichzei-
tig aber eine Schuld von tausend Dinar hat. Oder er
besitzt vierzig Dinar in Gold und hat eine Schuld von
dreiig Dinar. In solchen Fallen hat er keine zakat zu
entrichten, weil er nicht liber das MindestmaRB verfligt.
Nafi* berichtet von ibn ‘Umar, der sagte: Es sprach der
Gesandte Allahs (s):
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Wenn jemand tausend Dirham besitzt und tau-
send Dirham Schulden hat, so fdllt keine zakat
fir ihn an.'82

Erreicht hingegen das Restvermdgen nach Abzug
der Schuld den nisab, dann hat er darauf die zakat zu
entrichten. So berichtet Abd ‘Ubaid von as-Sa’ib ibn
Yazid, der sagte: Ich hérte, wie ‘Utman ibn ‘Affan
sprach: ,Dies ist der Monat eurer zakat. Wer eine
Schuld hat, der soll sie begleichen, damit ihr die zakat
auf euer Vermoégen entrichten kénnt." Ibn Qudama
erwahnt im a/-Mugni den Wortlaut: Wer eine Schuld
hat, der soll sie begleichen und die zakat fiir den Rest
seines Vermoégens entrichten. Er (‘Utman) sagte das in
Gegenwart der Prophetengefdhrten, die es nicht an-
prangerten. Dies belegt ihre diesbeziigliche Uberein-
stimmung.

Hat jemand einer Person Gliter geliehen und ist die-
se Person vermoégend und verzdgert die Schuldbeglei-
chung nicht, so dass er jederzeit das Gut von ihr zu-
rickbekommen kann, dann muss er auch dafir die
zakat entrichten, wenn die Jahresfrist darauf verstri-
chen ist. Abu ‘Ubaid berichtet von ‘Umar ibn al-Hattab,
der sagte: Wenn die sadaqa féllig wird, so rechne die
Schuld, die du bei Leuten gut hast, und was an Ver-
mogen bei dir ist zusammen und entrichte auf alles die
zakat. Und von ‘Utman ibn ‘Affan wird berichtet, der
sagte: Die sadaqa féllt auf Verliehenes an, das du vom
Schuldner (jederzeit) zuriickverlangen kannst, weil er
vermogend ist. Du verzichtest aber auf eine Rlckfor-
derung aus Scham oder aus geklnstelter Gefélligkeit.
Darauf ist die sadaga zu entrichten.'®® Auch berichtet

182 \Jon ibn Qudama im al-Mugni tradiert.
183 \Von Abi ‘Ubaid tradiert.
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Abd ‘Ubaid von ibn ‘Umar, der sagte: Fur jedes verlie-
hene Vermégen, auf dessen Riickerstattung man hof-
fen kann, muss stets, wenn die Jahresfrist verstrichen
ist, die zakat entrichtet werden.

Hat man den verliehenen Betrag jedoch bei einem
Unvermdgenden gut oder bei einem Vermdgenden, der
die Begleichung verzdgert, so muss man die zakat da-
rauf erst dann entrichten, wenn man den Betrag zu-
rickerstattet bekommen hat. Hat man ihn zurlck-
bekommen, muss die gesamte Uber die Jahre darauf
angefallene zakat entrichtet werden. Von ‘Al wird be-
richtet, dass er beziglich der ,unsicheren Schuld" -
von der der Glaubiger nicht wei3, ob er sie zurlicker-
halten wird oder nicht - erklarte: Wenn er ehrlich ist,
dann soll er die zakat darauf bei Riickerstattung flr die
gesamte Zeit entrichten.’® Abl ‘Ubaid berichtet auch
von ibn ‘Abbas, der die Schuld betreffend sagte: Hoffst
du nicht darauf, sie zurtickzuerhalten, so entrichte da-
fir keine zakat, bis du sie zurlickbekommst. Be-
kommst du sie zurlick, so entrichte alles, was an zakat
darauf angefallen ist.

84 \/on Abil ‘Ubaid tradiert.
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Der Schmuck

Schmuck (al-huli) bezeichnet das, was die Frau an
Gold oder Silber zur Schmickung und Zierde anlegt.
Sie tragt ihn an ihrem Handgelenk, am Hals, an den
Ohren oder an anderen Stellen ihres Korpers. Fir
Schmuck fallt keine zakat an, sei er aus Gold oder Sil-
ber hergestellt oder auch mit Juwelen bestiickt, wie
Perlen, Saphire, Aquamarine, Granat und anderen
Edelsteinen. Auch spielt es keine Rolle, ob der
Schmuck in groBen oder geringen Mengen vorhanden
ist, ob er den nisab erreicht oder diesen Ubersteigt. Fur
all das muss keine zakat entrichtet werden, weil es der
Benitzung dient und die Frauen es als Zierde und
Schmiickung tragen. Weder ist es zur Hortung (kanz)
gedacht noch um damit Handel zu treiben. Dient der
Schmuck der Hortung oder dem Handel, so fallt zakat
darauf an. Von al-Lait ibn Sa‘d ibn Abi az-Zubair wird
von Gabir berichtet, dass der Prophet (s) sprach:
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Auf Schmuck fillt keine zakat an.'®® Auch be-
richtet Abd ‘Ubaid von ‘Amr ibn Dinar, der sagte: Gabir
ibn ‘Abdillah wurde gefragt: ,Féllt bei Schmuck zakat
an?" Er antwortete: ,Nein!" Man fragte: ,Auch wenn er
Zehntausend erreicht?" Er sagte: ,Ja!™ Und ‘Abd ar-
Rahman ibn al-Qasim berichtet von seinem Vater, dass
‘A’isa, die Ehefrau des Propheten (s), die Téchter ihres
Bruders, die Waisen waren, in ihrer Obhut hielt. Diese
besaBen Schmuck, doch entrichtete sie darauf keine
zakat.*%

185 \on ibn Qudama in al-Mugni zitiert.
186 Baj Malik in al-Muatta’ tradiert.
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Was die ahadit betrifft, die jene anfihren, welche
die zakat auf Schmuck zur Pflicht erhoben haben, so
umfassen die Ausdriicke rigga, uwagi, warig und
dananir, die in den ahadit beziglich der zakat-Pflicht
auf Gold und Silber erwahnt werden, nicht den
Schmuck. Denn diese Ausdriicke bezeichnen in der
Sprache der Araber die gepragten Dinare und Dirhams
in einer unter den Menschen gdngigen Pragung. Mit
anderen Worten ist es die Wahrung, das Geld, mit dem
die Preise fur Waren - fir Schmuck und anderes - und
die Loéhne flir Dienste und Nutzleistungen bestimmt
werden. Waren die ahadit mit der Formulierung ergan-
gen: ,Wenn das Silber so und so viel erreicht, ist daftr
so und so viel zu entrichten.", dann wéare Schmuck
durch den Ausdruck ,Silber" mit eingeschlossen gewe-
sen. Die ahadit verwenden jedoch die Ausdrlicke rigga,
wariq, dqgiya und dananir, die allesamt das bezeichnen,
was an Gold und Silber als Wahrung in Minzform ge-
pragt und graviert wird. Schmuck gehért nicht dazu.
Diese ahadit wirken spezifizierend flur den allgemein
gehaltenen hadit:
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Jedem Eigentiimer von Gold oder Silber, der

den Anspruch daraus nicht entrichtet, werden am
Tage der Auferstehung Feuerplatten gesetzt.'%”

Was den hadit von ‘Amr ibn Su‘aib betrifft, in dem
es heiBt: Eine Frau kam zum Propheten (s) und hatte
eine Tochter bei sich, die an ihren Armen zwei Goldrei-
fen trug. Der Prophet fragte: ,Entrichtest du die zakat
darauf?" Sie antwortete: ,Nein!™ Da antwortete er (s):

187 Bej Muslim tradiert.
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,Freut es dich, wenn Allah dir dafiir zwei Reifen aus
Feuer um den Arm legt?", so hat Abl ‘Ubaid Uber die-
sen hadit gesagt: Die Tradierung dieses hadit kennen
wir nur lUber einen einzigen Weg, dessen Kette die
Leute sowohl in der vergangenen als auch in der heu-
tigen Zeit in Frage gestellt haben. Auch wenn es so
sein mag und der hadit in dieser Form vom Gesandten
Allahs (s) authentisch Uberliefert wurde, so kann man
seine Bedeutung dahingehend interpretieren, dass er
mit zakat das Verleihen (al-‘ariya) gemeint hat. So
haben es auch die ob erwahnten Gelehrten - Sa‘id ibn
al-Musaiyab, aé-éa‘bi, al-Hasan und Qatada - erklart,
als sie sagten: Die zakat darauf ist dessen Verlei-
hen.*® Wiére die zakat auf Schmuck eine Pflicht wie im
Falle von rigga (geprdagtes Miinzgeld), dann ware dies
(vom Propheten) genauso bekannt gemacht und ver-
breitet worden, wie es bei den anderen sadaga-
Pflichten geschehen ist, die ja in seinen Briefen und in
seiner Sunna in aller Welt verbreitet sind.®®

Ferner sagte at-Tirmidi dazu: Zu dieser Frage ist
nichts authentisch (berliefert worden.

Was nun bei Abi ‘Ubaid von ‘A’iSa berichtet wird,
die sagte: ,Gegen das Tragen von Schmuck ist nichts
einzuwenden, solange dessen zakat entrichtet wird.",
und ebenso die bei Abl Dawud tradierte Aussage des
Propheten (s), als er ‘A’i$a groBe Silberringe am Finger
tragen sah:

188 Damit ist gemeint, dass die Eigentiimerin des Schmuckes diesen
ihrer Schwester, Nachbarin oder Verwandte etc... flir Anldsse wie
EheschlieBungen usw. borgen soll. Das reinigt das Herz vor dem
Drang, es allein fiir sich zu beanspruchen. (Anm. d. Ubers.)

189 Er (s) hétte sich also nicht darauf beschrankt, es lediglich vor
einer Frau zu erwdhnen, als er den Goldreifen am Arm ihrer Toch-
ter erblickte. (Anm. d. Ubers.)
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Das geniigt dir an Feuer, so muss es in gleicher
Weise gedeutet werden wie der hadit von ‘Amr ibn
Su‘aib. Insbesondere, da von ‘A’i$a selbst Uberliefe-
rungen stammen, die dem widersprechen. So berichtet
ihr Neffe al-Qasim ibn Muhammad: Ich habe nie gese-
hen, dass ‘A’iSa ihren Frauen oder Nichten dies anbe-
fohlen hétte.’®® Auch pflegte sie ihren Nichten
Schmuck aus Gold und Silber anzulegen, ohne eine
zakat daflr zu entrichten. Darlber hinaus ist der hadit
‘A’iSas die groBen Silberringe betreffend tiber den Weg
Yahya ibn Aiyubs tradiert worden, der schwach ist.
AuBerdem wilirden groBe Silberringe (fathat) vom Ge-
wicht her niemals den nisab von Silber erreichen, da-
mit zakat darauf anfiele. Auch war die diesbeziigliche
Jahresfrist noch nicht verstrichen. All das untermauert
die Schwache dieses hadit. Was den hadit des Bein-
schmucks (audah) anlangt, der von Um Salama berich-
tet wird, so wird er Uber den Weg ‘Attabs tradiert, der
unbekannt ist.

In gleicher Weise verhalt es sich mit dem hadit von
‘Abdullah ibn ‘Amr, dass er die zakat flr den Schmuck
seiner Tochter entrichtete. Dessen Uberliefererkette
wird ebenso in Frage gestellt wie die des ob erwdhnten
hadit von ‘Amr ibn Su‘aib.

Dass auf Schmuck keine zakat anfallt, wird von ibn
‘Umar, éébir, Anas, ‘A’iSa und Asma’ vertreten. Auch
sagten es al-Qasim, aé-éa‘bT, Qatada, Muhammad ibn
‘All, Malik, as-Safi'l, Ahmad, Abl ‘Ubaid, Ishaq und
Abl Taur.

%0 \/on Abi ‘Ubaid tradiert.
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Dies betraf den Schmuck, den die Frau verwendet.
Verwendet ihn ein Mann fir sich selbst, so ist es ver-
boten, und er hat darauf die zakat zu entrichten. Ver-
wendet er es nicht flur sich selbst, sondern um es sei-
nen Frauen, Tochtern oder anderen Frauen zu geben
bzw. zu leihen, so hat er keine zakat darauf abzufiih-
ren. Dies wiirde in den Bereich der erlaubten Verwen-
dung fallen und es trafe ihn keine Sinde. Verwendet
er den Schmuck hingegen fiir Handelszwecke, so muss
die zakat darauf entrichtet werden.
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Die Entrichtung der zakat an den Kalifen

Die zakat, sei sie in Form von Tieren, Pflanzen und
Frichten, Geld oder Handelsware ergangen, wird an
den Kalifen oder an jene entrichtet, die ihn vertreten.
Das kénnen die Gouverneure (wulat) bzw. Statthalter
(‘ummal) sein oder auch zakat-Beauftragte bzw. -
Kuriere, die der Kalif mit dieser Aufgabe betraut. Der
Erhabene sagt:
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Nimm von ihrem Vermégen ein Pflichtalmosen
(sadaqga), mit dem du sie reinigst und lauterst,
und bete fiir sie, denn dein Gebet schenkt ihnen
Ruhe! (9:103) In diesem Vers befiehlt Allah Seinem
Gesandten (s), von den Vermdgensbesitzern die sada-
ga einzuheben. Der Gesandte (s) ernannte Gouverneu-
re, Statthalter und Beauftragte fir die sadaga, um
diese von den Vermdgensbesitzern einzuholen. Ebenso
ernannte er Schatzer, um die Frichte der Palmen und
Traubenstdcke (vorher) zu erfassen. Die Menschen
pflegten zur Zeit des Gesandten Allahs (s), die zakat
an ihn oder an die Gouverneure, Statthalter und Be-
auftragte zu entrichten, die er mit der zakat-
Einhebung betraute. Dies wurde auch nach ihm in der
Zeit Abu Bakrs, ‘Umars, ‘Utmans, ‘Alis und den Kalifen
nach ihnen so gehalten. Es berichtet Abua ‘Ubaid von
ibn Sirin, der sagte: Die sadaga wurde an den Prophe-
ten (s) entrichtet oder an denjenigen, den er damit
beauftragte. Auch an AbU Bakr wurde sie entrichtet

oder an denjenigen, den er damit betraute. Dann an
‘Umar oder an die Person, die er mit der Einhebung
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betraute. Und dann an ‘Utman oder an denjenigen, der
von ihm damit beauftragt war. Als ‘Utman getétet wur-
de, waren die Menschen uneins. Einige entrichteten die
sadaqga an die Machthaber, andere verteilten sie (sel-
ber). Unter denjenigen, die sie an die Machthaber ent-
richteten, war ibn ‘Umar.

Die zakat wird an den Kalifen entrichtet oder an die-
jenigen, die er damit beauftragt. Wie gesagt kénnen
das Befehlshaber, Gouverneure, Statthalter oder auch
gesonderte Beauftragte sein. Dies gilt auch fir den
Fall, dass die Machthaber ungerecht sind, solange das
Gesetz des Islam zur Anwendung kommt. Auch eine
mangelhafte Anwendung setzt dieses Prinzip nicht au-
Ber Kraft. Suhail ibn Ab1 Salih berichtet von seinem
Vater, der sagte: Ich fragte Sa‘d ibn Abi Waqqgas, Abl
Huraira, Abu Sa‘id al-Hudri und ibn ‘Umar: ,Diese
Herrschaft tut, was ihr seht. Soll ich meine zakat an
sie entrichten?" Sie antworteten alle: ,Entrichte sie
ihr!"*®1 Auch wird von ibn ‘Umar berichtet, dass er
sagte: Zahlt sie (die zakat) an jene, denen Allah eure
Befehlsgewalt (bertragen hat. Wer (von ihnen) Rech-
tes tut, so kommt es ihm zugute. Und wer siindhaft
ist, so fallt es auf ihn zurick.

Es existieren aber auch Berichte von Prophetenge-
fahrten und tabi‘Gn'®?, dass es erlaubt sei, wenn die
Person selbst die Verteilung der zakat vornimmt und
diese ihren entsprechenden Mindungen zufthrt. Dies
ist dann zuldssig, wenn es sich um zakat in Geldform
handelt. So berichtet AblG ‘Ubaid, dass Kaisan zu
‘Umar mit zweihundert Dirham an sadaqa kam. Er sag-

%1 \/on Abid ‘Ubaid tradiert.

192 Die auf die Gefahrten des Propheten folgende Generation, die von
ihnen lernte.
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te ihm: ,O Fihrer der Gldubigen. Dies ist die zakat
meines Vermoégens." Da sagte ‘Umar zu ihm: ,Geh,
und verteile es selbst!™ Auch tradiert Abd ‘Ubaid von
ibn ‘Abbas die Aussage: Wenn du sie selbst fiir ihre
Mindungen ausgibst und nichts davon Personen gibst,
die du versorgst, so ist es in Ordnung. Ebenso berich-
tet er von Ibrahim und al-Hasan, die sagten: Gib sie
fur ihre Mindungen aus und verberge sie! Dies gilt fur
»Stilles Vermdgen" (amwal samita), d. h. fir Geld. Was
hingegen Vieh, Pflanzen und Frichte anlangt, so mis-
sen sie an die Gouverneure und Beauftragte Uberge-
ben werden, die der Kalif ernannt hat. So hat Abu Bakr
die Verweigerer der zakat bekampft, als diese sich
weigerten, sie an die Gouverneure und Beauftragten
zu entrichten. Er sagte: Bei Allah, wenn sie mir ein
Lamm oder Zicklein verweigern, das sie an den Ge-
sandten Allahs entrichtet haben, so werde ich sie daflir
bekdmpfen.®?

Es ist wliinschenswert, dass der zakat-Nehmer fir
den zakat-Geber ein Bittgebet spricht und sagt: Mége
Allah dich fiir das belohnen, was du gegeben hast, und
dir flir das Segen bescheren, was du entrichtet hast.
Und mége Er es fiir dich zur Lduterung machen. Erfolgt
die Entrichtung an den Kalifen oder an denjenigen, den
er damit betraut hat, so soll auch dieser flr den zakat-
Geber ein Bittgebet sprechen. Der Erhabene sagt:
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Nimm von ihrem Vermégen ein Pflichtalmosen
(sadaqa), mit dem du sie reinigst und lauterst,

193 Jbereinstimmend tradiert (iber den Weg Abi Hurairas.
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und bete fiir sie, denn dein Gebet schenkt ihnen
Ruhe! (9:103) Und von ‘Abdullah ibn Abr Aufa wird
berichtet, der sprach: Mein Vater besaBB Bdume. Wenn
jemand mit seiner sadaqa zum Propheten (s) kam,
pflegte er zu sagen: , O Allah, segne die Sippe von die-
ser Person!™ Mein Vater kam mit seiner sadaga zum
Propheten und dieser sprach: ,0O Allah, segne die Fa-
milie Abd Aufas. %

Der Rechtsspruch beziiglich des zakat-
Verweigerers

Wenn ein Muslim den nisab eines Vermébgens be-
sitzt, fir das zakat zu entrichten ist, so muss er die
darauf anfallende zakat abfiihren. Weigert er sich, die-
se zu entrichten, trifft ihn schwere Siinde, wie es in
den o.a. ahadit zum Thema zakat-Glter erwahnt wird.
Darin wird denjenigen, welche die zakat auf ihr Ver-
maogen nicht entrichten, schlimmste Strafe angedroht.

Wenn jemand die Entrichtung der zakat verweigert,
so muss sein Zustand untersucht werden: Verweigert
er die Entrichtung, weil er ihren Pflichtcharakter nicht
kennt und seinesgleichen es normalerweise nicht weiB,
so wird ihm dessen Pflichtcharakter klar gemacht und
er wird nicht zum Unglaubigen erklart. Auch wird ihm
keine Ermessensstrafe auferlegt (ta zir), weil er ent-
schuldigt ist, und die zakat wird von ihm eingehoben.

Verweigert er die Entrichtung, weil er deren
Pflichtcharakter leugnet, so gilt er als Apostat und wird
als Apostat behandelt. Er wird drei Tage lang zur Reue
angehalten. Bereut er und bekehrt er sich, so lasst

194 bereinstimmend tradiert.
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man von ihm ab. Wenn nicht, wird er getétet, denn die
Erkenntnis der zakat-Pflicht in der Glaubensordnung ist
unabdingbar (ma‘ldm min ad-din bi-d-dardra), und die
Belege fir die zakat-Pflicht im Koran, der Sunna und
im Konsens der Prophetengefahrten sind so offenkun-
dig, dass sie kaum einem Muslim verborgen bleiben.

Wer die Entrichtung verweigert, aber von der zakat-
Pflicht Uberzeugt ist, dem wird sie mit Gewalt abge-
nommen. Verweigert eine Gruppe die Zzakat-
Entrichtung an den Staat, lehnt sie es ab, ihm darin zu
gehorchen, verschanzt sich an einem Ort und verbarri-
kadiert sich dort, so muss sie der Staat als Aufstandi-
sche bekampfen, wie auch Abl Bakr und die Gefahrten
die zakat-Verweigerer bekampft haben.
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Die Ausgabenbereiche der zakat

Die Ausgabenbereiche der zakat hat der Erhabene
mit folgender Aussage festgelegt:
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Wahrlich, das Pflichtalmosen ist allein fiir die
Armen, die Bediirftigen, diejenigen, die dafiir ta-
tig sind, diejenigen, deren Herzen vertraut
gemacht werden sollen, fiir (den Loskauf von)
Sklaven, fiir die Verschuldeten, den Kampf auf
dem Wege Allahs und fiir den Sohn des Weges.
(9:60) Dieser Vers schrankt die Ausgabenbereiche der
zakat auf die darin erwahnten acht Arten ein. Er hat
die zakat ausschlieBlich und im Besonderen diesen
acht Arten zugeordnet. Somit ist es unzuldssig, sie
anderen als diesen Arten zu geben. Denn die aya wird
mit dem Ausdruck innama (allein, nur) eingeleitet,
welcher der Einschrankung (hasr) und AusschlieBung
(gasr) dient. Danach folgt die Kausalpraposition /i
(fur), was die Einschrankung des Anspruchs auf das
Pflichtalmosen allein auf diese acht Arten belegt. Es
belegt, dass die sadaga niemandem sonst Ubereignet
werden darf. Diese Arten sind:

1. Die Armen (al-fugara’): Dies sind Personen,
denen nicht genligend Vermdgen zur Befriedigung ih-
rer Grundbedurfnisse, namlich Nahrung, Kleidung und
Wohnstatt, zufallt. Wer also Uber ein geringeres Ein-
kommen verfligt als er benétigt, um seine Grundbe-
dirfnisse zu befriedigen, zahlt als Armer, dem die sa-
daga erlaubt ist. Er darf sich davon so viel nehmen
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bzw. ihm darf so viel davon gegeben werden, wie es
zur Aufhebung seiner Not und Armut erforderlich ist.

Den Reichen hat Allah die Annahme von sadaga-
Vermogen verboten. Ahmad und die Verfasser der as-
Sunan®® berichten von ‘Abdullah ibn ‘Amr, der sagte:
Es sprach der Gesandte Allahs (s):
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Die sadaqa ist einem Reichen nicht erlaubt und
auch keinem Starken und Gesunden, der (genii-
gend) Einkommen hat. Hat er kein (ausreichendes)
Einkommen, wird er als arm erachtet. Der Reiche (al-
gani) ist derjenige, der sich selbst genigt, auf Nie-
mandes Hilfe angewiesen ist und ihm mehr zuflieBt als
er zur Befriedigung seiner (Grund-)BedUlrfnisse bené-
tigt. Es sind ahadit ergangen, die dargelegt haben, wer
als reich einzustufen ist. Von ‘Abdullah ibn Mas‘td wird
berichtet, dass der Gesandte Allahs (s) sprach:
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~Jeder, der um ein Almosen bittet und dessen
aus Reichtum nicht bedarf, wird es am Tage der
Auferstehung als Stiche, Schmisse oder Risse im
Gesichte tragen." Sie fragten: ,,0 Gesandter Al-
lahs, und was ist sein Reichtum oder seine Genii-
ge?" Er antwortete: , Flinfzig Dirham oder ihr Ge-
genwert an Gold."'?® Wer also (iber die Kosten sei-

195 Dies sind at-Tirmidi, an-Nasa’'i, Aba Dawid und ibn Magda.

1% \/on den Fiinfen tradiert. Das sind: an-Nasa’1, at-Tirmidi, Abi
Dawud, ibn Maga und Ahmad.
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ner Nahrung, seiner Kleidung, seiner Wohnstatte, sei-
ner Angehdrigen, seiner Kinder und seiner Bedienste-
ten hinaus den Betrag von flinfzig Dirham besitzt, d. h.
148,75 Gramm Silber, der gilt als reich. Fir ihn ist es
unzuldssig, sadaga zu nehmen.

2. Die Mittellosen (al-masakin): Das sind Leute,
die keinerlei Einkommen haben und durch vollkomme-
ne Mittellosigkeit gelahmt sind. Sie betteln die Men-
schen aber nicht an. Von Abu Huraira wird berichtet,
dass der Gesandte Allahs (s) sprach:
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Der Mittellose ist nicht derjenige, der bei den
Menschen anfragt und durch ein oder zwei Hap-
pen, ein oder zwei Datteln abgefertigt wird. Der
Mittellose ist vielmehr derjenige, der kein Ver-
mogen findet, das ihm geniigt, und man ihn nicht
wahrnimmt, so dass man ihm Almosen geben
kann. Er steht auch nicht auf und bettelt die
Menschen an.'%? Die Situation des Mittellosen ist
schlimmer als die des Armen. So sagt der Erhabene:

(o i esa i
Oder einen Mittellosen, der sich im Staube
walzt. (90:16) D. h. der vor Hunger und Nacktheit
darnieder liegt. Dem Mittellosen ist die sadaga erlaubt.

Er darf sich davon so viel nehmen bzw. ihm darf so
viel davon gegeben werden, wie es zur Aufhebung sei-

197 Jbereinstimmend tradiert.
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ner Ldhmung erforderlich ist und ihm zur Befriedigung
seiner Grundbedlrfnisse genigt.

3. Diejenigen, die dafiir tatig sind: Dies sind die
zakat-Beauftragten und -Kuriere, die mit der Einhe-
bung der zakat von jenen Personen betraut wurden,
die sie zu entrichten haben, oder mit der Verteilung
der zakat auf die anspruchsberechtigten Kreise. Sie
erhalten Betrage aus den zakat-Geldern, auch wenn
sie reich sind. Und zwar als Entgelt fir ihre Einhe-
bungs- oder Verteilungstatigkeit. Ablu ‘Ubaid berichtet
von Ata’ ibn Yasar, der sagte: Es sprach der Gesandte
Allahs (s):

S allg LIRSl oy of dlgde Jole thawd- V) 4 BBl £ Yy
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Die sadagqa ist fiir den Reichen nur in fiinf Fal-
len erlaubt: Fiir jemanden, der dafiir tatig ist, fiir
jemanden, der sie mit seinem Vermdgen kauft,
fiir jemanden, der einen armen Nachbarn hat,
ihm von der sadaga ein Almosen gibt und es ihm
schenkt, fiir den Krieger und den Schuldner. Und
von Busr ibn Sa‘ld wird berichtet, dass ibn as-Sa‘dr al-
Maliki sprach: ,'Umar betraute mich mit der sadaqa.
Als ich damit fertig war und sie ihm Ubergab, befahl er,
mir ein Entgelt zu geben. Da sagte ich: ,Ich habe es
fur Allah getan." Doch er antwortete: ,Nimm, was dir
gegeben wurde. Ich wurde damit zur Zeit des Gesand-
ten Allahs (s) betraut und er gab mir ein Entgelt dafir.
Ich sagte ihm dasselbe, was du sagtest, doch er (s)
sprach zu mir:

« 31y J§3 JLG OF & oo Lt sl 131
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Wenn dir etwas ohne darum zu bitten gegeben
wird, so iss davon und spende Almosen.!%®

4. Jene, deren Herzen gewonnen werden sol-
len: Sie sind jene Sorte von Fiihrern, Oberhauptern,
einflussreichen Personen oder Helden, deren iman
(Uberzeugung) noch nicht gefestigt ist. Der Kalif oder
seine Gouverneure konnen der Ansicht sein, diesen
Personenkreisen vom zakat-Vermdgen zu geben, um
ihre Herzen zu gewinnen oder ihren iman zu festigen
oder um sie im Interesse des Islam und der Muslime
einzusetzen oder auch um einen Einfluss auf ihre An-
hdngerschaft auszuliben. Beispiel dafiir sind jene
Stammesflirsten und einflussreiche Personen, denen
der Prophet (s) zakat-Vermoégen zukommen lieB. Dazu
zahlten Abd Sufyan, ‘Uyaina ibn Hisn, al-Agra‘ ibn
Habis, ‘Abbas ibn Mirdas und andere. Von ‘Amr ibn
Taglib wird berichtet, der sagte:
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Dem Gesandten Allahs (s) sind Vermoégensgii-
ter oder Gefangene gebracht worden, die er ver-
teilte. Er gab einigen Leuten und anderen nicht.
Dann kam ihm zu Ohren, dass diejenigen, denen
er nichts gab, Kritik iibten. Er pries Allah und

dankte ihm, dann sprach er: ,,Bei Allah, ich gebe
jemandem und dem anderen nichts. Derjenige,

198 Jbereinstimmend tradiert.
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dem ich nichts gebe, ist mir lieber als derjenige,
dem ich gebe. Denn ich gebe Leuten, weil ich se-
he wie viel Unruhe und Angst in ihren Herzen
steckt. Andere aber iliberlasse ich dem Reichtum
und dem Guten, die Allah in ihre Herzen ge-
pflanzt hat.'%°

Denen, deren Herzen gewonnen werden sollen, wird
nur dann von der zakat gegeben, wenn sie Muslime
sind. Sind sie Nichtmuslime, dirfen ihnen keine sa-
daga-Guter gegeben werden. Denn die zakat darf Un-
glaubigen nicht gegeben werden. So sprach der Ge-
sandte Allahs (s) zu Mu‘ad, als er diesen in den Jemen
entsandte:

349 c(..ej\.,&i o A5 cvés\}ai ‘:2 FENO) v-@;l& o5 & of W@»
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So richte ihnen aus, dass Allah ihnen in ihrem

Vermogen eine sadaqga auferlegt hat. Sie wird

von ihren Reichen genommen und ihren Armen
zuriickgegeben.??°

Auch wird ihnen nur dann etwas gegeben, wenn der
Rechtsgrund (‘illa), dessentwegen ihnen gegeben wird,
vorhanden ist. Verschwindet der Rechtsgrund, so darf
ihnen nichts mehr von der zakat gegeben werden.
Denn Abl Bakr und ‘Umar weigerten sich, dieser Grup-
pe etwas zu geben, nachdem der Islam machtig ge-
worden war und sich ausgebreitet hatte.

5. Die Sklaven: Dies sind die unfreien Leibeigenen.
Es kann ihnen vom zakat-Vermdgen gegeben werden,
wenn sie einen Freikaufvertrag (mit ihren Herren) ein-

199 Bej al-Buhari tradiert.
200 Bej al-Buhari (iber den Weg von ibn ‘Abbas tradiert.
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gegangen sind. Auch kdnnen sie mit zakat-Geldern
direkt freigekauft werden, wenn kein Freikaufvertrag
existiert. Sklaven sind in der heutigen Zeit nicht mehr
vorhanden.

6. Die Schuldner: Dies sind Leute, die sich Schul-
den aufgebirdet haben, um Personen miteinander zu
versbhnen oder um Blutgeld zu bezahlen. Oder sie
haben Schulden fiir eigene Interessen aufgenommen.

Denjenigen, die Schulden aufnehmen, um Menschen
miteinander zu versdhnen oder um Blutgelder zu be-
zahlen, wird vom zakat-Vermdgen gegeben, ob sie
reich oder arm sind. Es wird ihnen so viel gegeben, wie
sie an Schulden aufgenommen haben, ohne darlber
hinauszugehen. Von Anas wird berichtet, dass der Ge-
sandte (s) sprach:
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Die Anfrage (um finanzielle Hilfe) ist nur in

drei Fallen erlaubt: Fiir jemanden in schlimmer

Armut, fiir jemanden mit groBer Schuld oder je-

manden mit schmerzhaftem Blutgeld. Auch berich-

ten Muslim, Abd Dawud und an-Nasa'lm von Qabisa ibn
Muhariq al-Hilali, der sprach:
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Ich hatte mir eine Schuld aufgebiirdet und
ging zum Gesandten Allahs (s), um ihn dabei um
Hilfe zu bitten. Da sagte er (s): ,Warte, bis die
sadaga kommt, dann werden wir dir davon zu-
weisen.m Er fiigte hinzu: ,,O0 Qabisa, die Bitte um
Hilfe ist nur drei Personen erlaubt: Ein Mann, der
sich eine Schuld aufgebiirdet hat. Ihm ist die Bit-
te erlaubt, bis er die Schuld beglichen hat. Da-
nach hat er die Bitte zu unterlassen. Und ein
Mann, dem ein Unheil sein Vermogen vernichtet
hat. Ihm ist die Bitte erlaubt, bis er im Leben
wieder aufrecht steht" - oder er sagte: ,,im Le-
ben Geniige findet." - ,,Und ebenso ein Mann,
den Armut getroffen hat, so dass drei mit wei-
sem Verstand bedachte Leute aus seinem Volke
sagen: ,Es hat ihn Armut getroffen." Ihm ist die
Bitte erlaubt, bis er im Leben wieder aufrecht
steht" - oder er sagte ,,im Leben Geniige findet."
- Was die Bitte sonst betrifft, o Qabisa, so ist es
Unrechtsvermogen (suht), das der Mensch zu
Unrecht verzehrt."

Denjenigen, die Schulden fur ihre personlichen
Interessen aufnehmen, wird von der zakat zur Til-
gung ihrer Schuld nur dann gegeben, wenn sie arm
sind. Oder wenn sie zwar nicht arm sind, aber zur
Tilgung ihrer Schulden nicht in der Lage. Sind sie
reich und fahig, ihre Schulden zu begleichen, wird
ihnen keine zakat gegeben, da sie ihnen in diesem
Falle nicht zusteht.
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7. Auf dem Wege Allahs: D. h. fur den gihad und
fur alles, was er bendtigt bzw. was eine Voraussetzung
fur den gihad darstellt. Dazu zéhlen die Aufstellung der
Armee sowie die Errichtung von Fabriken und Ris-
tungsindustrien. Wo immer der Ausdruck ,auf dem
Wege Allahs" (fi sabil Allah) im Koran aufscheint, be-
deutet er ausschlieBlich den gihad. Von der zakat kon-
nen also Gelder fir den gihad und far alles, was dafir
notwendig ist, ausgegeben werden. Dies ist auch nicht
mit einem gewissen Betrag begrenzt. So kann die ge-
samte zakat fir den gihad aufgewendet werden oder
ein Teil davon, und zwar gemaB dem, was nach An-
sicht des Kalifen im Interesse der zakat-berechtigten
Kreise liegt. So berichtet Abu Dawud von Abu Sa‘id,
der sagte: Es sprach der Gesandte Allahs (s):
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Fiir den Reichen ist die sadaga nicht erlaubt
auBer auf dem Wege Allahs [...]. In einer anderen
Tradierung bei ihm heiBt es:

oo rd d W o .y

[...] oder fiir einen Kampfer auf dem Wege Al-
lahs [...]

8. Der Sohn des Weges: Das ist jemand, der auf
seiner Reise mittellos geworden ist. Der also kein Geld
mehr hat, um seinen Wohnort zu erreichen. Es wird
ihm so viel von der zakat gegeben, dass er seinen
Wohnort erreicht - sei es viel oder wenig. Ebenso wird
ihm das gegeben, was ihm an Kosten fur Proviant ge-
nlgt. Man gibt ihm von der sadaga, auch wenn er an
seinem Heimatort wohlhabend ist. Das geht auf die
Aussage des Gesandten (s) zurick:
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Fiir den Reichen ist die sadaga nicht erlaubt
auBer auf dem Wege Allahs und fiir den Sohn des
Weges [...].2°*

Fir andere auBer diesen acht in der dya erwdahnten
Ausgabenbereichen darf die zakat nicht verwendet
werden. So darf davon nichts flir die Errichtung von
Moscheen, Krankenhausern, karitativen Einrichtungen
oder fir irgendeine Dienstleistungsinstitution des Staa-
tes oder der umma ausgegeben werden, denn die
zakat ist ein ausschlieBliches Eigentum dieser acht
Arten, das niemand sonst mit ihnen teilt.

Der Kalif hat die Entscheidungsbefugnis, wem er die
zakat von diesen acht Sorten gibt. Er entscheidet so,
wie es seiner Ansicht nach deren Interesse liegt. So
pflegten es der Gesandte Allahs (s) und die Kalifen
nach ihm zu halten. Fir den Kalifen ist es zulassig, sie
auf alle acht Arten zu verteilen. Ebenso ist es fir ihn
erlaubt, die Verteilung auf einige dieser Arten zu be-
schranken. Wie gesagt entscheidet er so, wie es seiner
Ansicht nach im Interesse dieser acht Gruppen liegt.
Sind sie nicht existent, wird die zakat im Schatzhaus
im diwan der sadaga aufbewahrt, um sie bei Bedarf fir
deren Bereiche auszugeben. Abu ‘Ubaid berichtet von
ibn ‘Abbas, der bezliglich der sadaga sagte: Wenn du
sie fur eine der acht Sorten aufwendest, tut es dir Ge-
niige. Das Gleiche sagten auch ‘Ata’ und al-Hasan. Und
von Malik wird berichtet, der sagte: Bei uns verhdélt
sich die Frage der zakat-Aufteilung so, dass es nur auf
dem igtihad des walis beruht. Irgendeine dieser Arten,
wo Bedarf in einer entsprechenden Menge vorhanden

201 Bej Abl Dawid tradiert.

280



ist, wird in dem MaBe vorgezogen, wie es der Ansicht
des walis entspricht.
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Das Geld

Das Geld im Islam

An-naqgd (das Geld) bedeutet sprachlich das Aus-
sondern der Dirhams, so dass die falschen von den
echten getrennt werden. Auch wird damit das Aushan-
digen und Annehmen der Dirhams bezeichnet. In die-
ser Bedeutung verwendet den Begriff auch Gabir im
hadit Uber das Kamel, das der Gesandte Allahs (s) ihm
abkaufte. So sagte er:

T JRY-I

Fa-naqadani tamanah - er entrichtete mir sei-
nen Preis.?°? D. h. er gab mir den Betrag unverziig-
lich in bar. Auch wird mit an-naqd die Wahrung an sich
bezeichnet.

Definiert wird Geld - sei es aus Metall oder nicht -
als das Mittel, auf das sich die Menschen konventionell
geeinigt haben, es zum Preis fir Waren und zum Ent-
gelt fir Arbeit und Dienstleistungen zu machen. Mit
ihm werden alle Waren und samtliche Tatigkeiten und
Dienstleistungen bemessen.

Bevor das Geld bekannt wurde, pflegten die Men-
schen durch Tauschgeschafte Handel zu treiben und
dadurch auch Waren und Arbeitsleistungen auszutau-
schen. Nachdem aber der Tausch von Waren und
Dienstleistungen in Form von Kompensationsgeschaf-
ten mit zahlreichen Schwierigkeiten verbunden ist,
welche die Handelsgeschafte einschrankten, haben die
Menschengemeinschaften dariber nachgedacht, eine

202 Bej al-Buhari und Muslim tradiert.
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grundsatzliche Warenart auszusuchen, die fir sich ei-
nen Wert hat und leicht umlaufen kann, und die sie zur
Grundlage fir die Bemessung samtlicher Waren und
Leistungen erheben. Auf diese Weise wurde das Geld
erfunden und zur Bemessungseinheit gemacht. Nach-
dem Gold und Silber zu den Edelmetallen zahlen, die
bei den Menschen seit je her einen intrinsischen
Wert??® besitzen, wurden sie als Geldmittel festgelegt
und Dinare und Dirhams daraus geprdgt. Insbesondere
weisen auch beide Metalle eine relative Seltenheit auf.
Zudem zeichnet sich Gold dadurch aus, dass es sich
Uber die Jahre nicht zersetzt.

Das romische Reich und die ihm angeschlossenen
Lander hatten Gold zu ihrer Wahrungsgrundlage erho-
ben. So wurde der Herakles-Denarius (Denarius au-
reus, also Gold-Denarius, arab. dinar) gepragt - in ei-
ner bestimmten Form und einem bestimmten Gewicht.
Das persische Reich und die ihm angeschlossenen
Lander machten Silber zu ihrer Wahrungsgrundlage
und pragten daraus den Dareikos und spater den
Drachmon (arab. dirham). Auch diese wurden in einer
bestimmten Form und einem bestimmten Gewicht ge-
pragt. Die réomischen Denare waren stets in derselben
Form und in demselben Gewicht gepragt, wahrend die
persischen Minzen verschiedene Formen und Gewichte
hatten.

Die Araber in der vorislamischen Zeit, insbesondere
der Stamm der Quraisch, pflegten mit den Landern
und Regionen in ihrer Nachbarschaft, Handel zu trei-
ben:

(@oiall i) il @ pib by )

203 Tnnerer Wert", d. h. an sich schon einen Wert besitzend.

283



Fiir die traute Zusammenfiihrung der Qurais.
(1) Thre Zusammenfiihrung zur Reise des Win-
ters und des Sommers. (2) (106:1-2) Aus den Lan-
dern ag-Sams brachten sie kaiserliche Golddenare mit,
aus dem Irak Chosroes-Silberdrachmen und in weni-
gen Fallen aus dem Jemen Himyar-Silberdirhams. So-
mit fanden im Higaz Herakles-Golddenare und sassa-
nidische Silberdrachmen Einzug. Sie verwendeten die-
se Denare und Drachmen jedoch nicht als Zahlgeld,
sondern erachteten es als Bruch- bzw. Pulvermetall -
also als reines nicht gepragtes Gold- und Silbermateri-
al - und wogen es immer ab. Sie sahen also vom Um-
stand ab, dass es sich um gepragte Minzen handelte,
weil die Dirhams in ihrer Art variierten und unter-
schiedliche Gewichte hatten. Auch konnten die Denare
mit fortwdhrendem Gebrauch kleiner werden, wenn-
gleich sie damals ein einheitliches Gewicht aufwiesen.
Um Betrug zu vermeiden, bedienten sie sich des Ab-
wiegens. Sie hatten auch eigene Gewichtseinheiten,
mit denen sie abwogen. Dies waren der rafl/, die ugiya,
der nass, die nawat, der mitqal, der Dirham, der daniq,
der girat und die habba. Der mitqal - er verkdrperte
die Grundeinheit — war bei ihnen in seinem Gewicht
bekannt. Er wog zweiundzwanzig girat weniger einer
habba. Zehn Dirham hatten bei ihnen das Gewicht von
sieben mitqal.

Als der Islam Einzug nahm, billigte der Gesandte Al-
lahs (s) die Verwendung dieser Denare und Dirhams
und billigte auch ihre Heranziehung als Geld bzw. Zah-
lungsmittel. Ebenso billigte er die Gewichtseinheiten,
mit denen der Stamm der Qurai$ die Denare und
Dirhams abwog. So berichtet Tawus von ibn ‘Umar,
der sagte: Es sprach der Gesandte Allahs:
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Das GewichtsmaB ist das der Einwohner Mek-
kas und das HohlmaB jenes der Einwohner Medi-
nas.2%® Auch berichtet al-Baladuri von ‘Abdullah ibn
Ta'laba ibn Su‘air, der sagte: In der Zeit der Jahiliya
kamen Herakles-Denare und persische Chosroes-
Drachmen®® zu den Bewohnern in Mekka. Sie verwen-
deten sie in ihren Handelsgeschéaften ausschlieBlich als
Pulver- bzw. Bruchmetall (tibr). Der mitqal war bei
ihnen in seinem Gewicht bekannt. Sein Gewicht betrug
etwas weniger als zweiundzwanzig qirat. Das Gewicht
von zehn Dirham betrug sieben mitgal. Der ratl wog
zwoIf dqgiya und eine dgiya vierzig Dirham. Der Ge-
sandte (s) billigte es. Auch billigten es Abd Bakr,
‘Umar, ‘Utman und °All.

Wdhrend der gesamten Zeit des Gesandten (s), der
Zeit des Kalifats von Abd Bakr sowie der ersten Zeit
des Kalifats von ‘Umar verwendeten die Muslime die
Herakles-Denare und Chosroes-Drachmen in ihrer ur-
springlichen Form, Prdagung und Bildgestaltung. Im
Jahre zwanzig nach der higra, dem achten Jahr des
Kalifats von ‘Umar, lieB3 dieser neue Dirhams nach dem
sassanidischen Muster pragen. Er belieB sie in ihrer
sassanidischen Form und ihrem sassanidischen Ge-
wicht. Auch belieB er die persischen Bilder und Schrift-
zeichen und fligte nur einige Worter in arabisch-
kufischer Schrift hinzu wie z. B.: bi-smillah (im Namen
Allahs) oder: bi-smillah rabbi (im Namen Allahs, mei-
nes Herrn). Die Muslime verwendeten weiterhin Dena-

204 Bej Abl Dawdd und an-Nasa'i tradiert.

205 Wértlich: persische Maultier-Dirhams (darahim al-furs al-bagliya),
was auf einen persischen Herrscher zurlickgeht, der den Beina-
men Maultierkopf (ra’s al-bagl) hatte.
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re mit byzantinischem und Dirhams mit sassanidi-
schem Muster unter Hinzufligung einiger islamischer
Worter in arabischen Schriftzeichen bis zur Zeit des
Kalifen ‘Abd al-Malik ibn Marwan. Denn im Jahre 75 n.
H. (oder 76) lieB ‘Abd al-Malik Dirhams in einem spezi-
fisch islamischen Muster mit islamischen Texten pra-
gen, die in kufischer Schrift auf den Miinzen eingelas-
sen wurden, nachdem er vom sassanidischen Muster
abgekommen war. Und im Jahre 77 n. H. lieB er Dina-
re’°® nach einem spezifisch islamischen Muster pragen.
Auch hier wurden islamische Texte in kufischer Schrift
in die Minzen eingelassen und das alte byzantinische
Muster der Denare aufgegeben. Nachdem ‘Abd al-Malik
ibn Marwan nun Dirhams und Dinare in einem spezi-
fisch islamischen Muster pragen lieB, hatten die Musli-
me von diesem Zeitpunkt an ihr eigenes Geld mit ei-
nem spezifisch islamischen Muster, und die Wahrung
anderer Volker wurde aufgegeben.

Das Gewicht der Dinare und Dirhams

Das Gewicht eines Dinars variierte weder in der
gahiliya noch im Islam und war konstant. In der Zeit
der gahiliya wurde der byzantinische Gold-Denarius
verwendet, ebenso in der Zeit des Gesandten Allahs
(s) und der Kalifen nach ihm. Dann pragte ‘Abd al-
Malik ibn Marwan den islamischen Dinar in demselben
Gewicht. Der byzantinische Denarius wog einen mitgal
und der mitgal wog acht daniq. Der danig hatte seiner-
seits ein Gewicht von zwanzig qirat bzw. zweiundzwan-
zig girat minus einen Bruchteil. Beide Gewichte erge-

2% Aus dem romischen Denar wurde jetzt der islamische Dinar (An-
merkung des Ubersetzers).
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ben dasselbe, weil sich die girat-Einheit im zweiten
vom ersten unterscheidet. Den mitgal hat man mit
zweiundsiebzig entspelzten Gerstenkdrnern mittlerer
GréBe mit spitzen Enden bemessen oder auch mit
sechstausend Koérnern des wilden mittleren Senfkorns.

Der Gesandte Allahs (s) billigte dieses Gewicht fir
den (islamischen) Dinar. Er knlpfte daran die Rechts-
spriche beziiglich der zakat, des Blutgelds und des
Mindestwerts fiir das Handabschlagen. Somit verkor-
pert es das islamrechtliche Gewicht des Dinars. Es ist
auch das Gewicht, das ‘Abd al-Malik ibn Marwan her-
anzog, als er den islamischen Dinar pragen lieB. So hat
er das Gewicht des Dinars mit einem mitgal festgelegt.

Die Dirhams - bzw. die persischen Drachmen - wa-
ren hingegen von unterschiedlichem Gewicht. Die Per-
ser hatten drei Arten von Dirhams: Die groBen, sie
hatten ein Gewicht von einem mitqal, also zwanzig
girat. Die kleinen, sie hatten ein Gewicht von einem
halben mitgal, also zehn girat. Und die mittleren, von
denen zehn das Gewicht von sechs mitgal ergaben,
also wog ein mittlerer Dirham zwolIf girat. Al-Baladuri
berichtet von al-Hasan ibn Salih, der sagte: Die von
den Nichtarabern geprdgten Dirhams waren unter-
schiedlich, es gab groBe und kleine. So préagten sie im
Gewicht eines mitqals, was zwanzig qirat entspricht,
oder im Gewicht von zwéIf oder auch von zehn giréat,
was einen halben mitqgal ausmacht. Auch berichtet er
von anderen Personen auBer al-Hasan ibn Salih, die
sagten: Unter den Dirhams der Nichtaraber gab es
solche, von denen zehn das Gewicht von zehn mitqgal
hatten, und solche, von denen zehn das Gewicht von
sechs mitqal oder auch von finf mitgal ausmachten.
Die groBen Dirhams wurden ad-darahim al-bagliya
genannt oder auch die ,schwarzen vollstandigen®, weil
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sie das Grundgewicht des Dirham, namlich einen
mitgal in Gold, vollstandig erfillten. Der Gold-mitgal
entspricht acht danig, wobei ein daniqg zweieinhalb
girat wiegt. Somit hat ein mitgal das Gewicht von
zwanzig girat. In diesem Gewicht wurden die Dirhams
in der sassanidischen Epoche und in der Zeit der
rechtgeleiteten Kalifen und der Omaijaden gepragt.

Die kleinen Dirhams, die einen halben mitqal aus-
machten, wurden ,Tabaristaner Dirhams" (dargdhim
tabariya) genannt, in Anlehnung an die Region Tabaris-
tan?®’, wo sie gepragt wurden. Sie wogen vier danig,
was zehn qirat entspricht. Die mittleren Dirhams wur-
den ,Juraqganer Dirhams"“ (darahim Juwarigiya) ge-
nannt, in Anlehnung an die Stadt Juragan®®®, wo sie
gepragt wurden. Sie wogen 4,8 daniq, also zwdlf girat.
Als sich der Islam etablierte, die zakat auf Silber vor-
geschrieben wurde und fir jeweils zweihundert
Dirhams funf Dirhams zu entrichten waren, wurden als
MaBeinheit Dirhams herangezogen, von denen jeweils
zehn dem Gewicht von sieben mitgal entsprachen. Sie
werden auch Dirhams des Siebener-Gewichts genannt.
Sie zahlen von ihrem Gewicht her zu den mittleren
Dirhams. So hat man das girat-Gewicht der grofB3en,
mittleren und kleinen Dirhams zusammengezahlt und
durch drei geteilt. Das Ergebnis waren 14 girat oder
5,6 danig. Das entspricht flinfzig plus zwei Flnftel ent-
spelzten Gerstenkérnern mittlerer GréBe mit spitzen
Enden oder viertausendzweihundert Senfkdrnern. Dies
war der islamrechtlich anerkannte Dirham, der fir die
Rechtsspriiche der zakat und des Blutgelds herangezo-
gen wurde. Es war das bekannte und allgemein aner-

207 Region am Siidufer des kaspischen Meeres im heutigen Iran.
208 gtadt im heutigen West-Iran gelegen.

288



kannte Dirham-Gewicht in der Zeit des Propheten (s).
In der Zeit ‘Umars wurde dann dieses Gewicht in daniq
und gqirat festgelegt, und zwar in Anlehnung an den
hadit:
@S Jal U3y O3y

Das GewichtsmaB ist das der Einwohner Mek-
kas.2 Fiir die Festlegung der GewichtsgréBen wurden
also jene Gewichtseinheiten herangezogen, auf die
sich der Stamm der Quraisch geeinigt hatte und die
vom Gesandten (s) gebilligt wurden. Dieses Gewicht
wurde auch als islamrechtlicher Dirham (ad-dirham as-
Sar7) bezeichnet. Die islamischen Rechtsspriiche be-
zlglich der zakat, des Blutgelds und anderer Bereiche
wurden daran geknlpft. Es ist dasselbe Gewicht des
islamischen Dirhams, den ‘Abd al-Malik ibn Marwan
pragen lieB, nachdem er vom persischen Drachmon
Abstand nahm. Al-Waqidi tradiert von Wahb ibn
Kaisan, der sagte: Ich sah die rohen Dinare und
Dirhams bevor ‘Abd al-Malik sie prégen lieB. Sie hatten
das Gewicht jener Dinare, die von ‘Abd al-Malik ge-
prdgt wurden. Auch berichtet al-Waqidi von ‘Abd al-
Malik ibn as-Sa’ib, dass Abli Wada'a as-Sahmit ihm das
Gewicht des mitgals zeigte. Ibn as-Sa’'ib sagte: Ich
wog es ab und entdeckte, dass es das Gewicht des
mitqals von ‘Abd al-Malik ibn Marwan hatte. Er flgte
hinzu: Das mitgal-Gewicht befand sich bei Abu Wada ‘a
ibn Dubaira as-Sahmi seit der Zeit der gahiliya. Al-
Baladuri berichtet von ‘Utman ibn ‘Abdillah, der sagte:
Mein Vater sprach: ,Die Dirhams und Dinare ‘Abd al-
Maliks kamen zu uns nach Medina. Es lebten noch ei-
nige der Gefdhrten des Gesandten Allahs (s) dort und

209 Bej Abl Dawid und an-Nasa'i tradiert.
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einige der tabi‘un. Aber niemand von ihnen prangerte
es an. Auch sagte Muhammad ibn Sa‘'d: Das Gewicht
eines unserer Dirhams betrdgt vierzehn gqirat. Es ist
das qirdt-Gewicht unseres mitgals, der mit zwanzig
girat festgelegt wurde. Er entspricht auch filinfzehn
girat von einundzwanzig girat und drei Siebentel (fur
den vollen mitgal nach einem anderen girat-Gewicht.)

Dies sind die Gewichte der Golddinare und Sil-
berdirhams sowie die Gewichtsverhaltnisse ihrer Arten
untereinander. Damit uns die Kenntnis dieser Gewichte
leicht fallt, missen wir ihre GréBen in den heute ge-
brauchlichen Gewichtseinheiten erfassen.

Aufgrund archaologischer Entdeckungen und des
Auffindens byzantinischer Denare, persischer Drach-
men sowie islamischer Dinare und Dirhams, insbeson-
dere jener, die in der Zeit ‘Abd al-Malik ibn Marwans
gepragt wurden und die er in den jeweiligen Gewichten
des islamrechtlichen Dinars und Dirhams pragen lieB,
war es moglich, diese Gewichte in die heutigen Einhei-
ten prazise umzurechnen. Aus der islamischen Epoche
wurden namlich zahlreiche Miinzen gefunden, die bis
heute in den Museen aufbewahrt werden. Das fur diese
Minzen zustdndige Fachpersonal in den Museen hat
ihre Gewichte - nach entsprechender Untersuchung
und Aussortierung — mit auBerster Genauigkeit und in
definitiver Weise festgestellt. Sie fanden heraus, dass
das Gewicht des islamischen Dinars, den ‘Abd al-Malik
ibn Marwan pragen lieB, 4,25 Gramm betragt. Es ent-
spricht genau dem Gewicht des Solidus, der Goldwéah-
rung, die in Byzanz verbreitet war, und ebenso dem
Gewicht der griechischen Drachme, auf welchem das
Solidus-Gewicht basiert. Der Solidus war der byzanti-
nische Gold-Denarius (Denarius aureus), der in der
Epoche der Jahiliya und des Islam verwendet wurde.
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Nachdem der Dinar einem mitgal entspricht und der
mitqal die Grundlage aller Gewichte bildet, ist es mit
Kenntnis des mitgal-Gewichts nun leicht geworden, das
Gewicht der Dirhams, des daniqg, des girat sowie der
Koérner (in heutigen Einheiten) zu ermitteln.

So macht ein mitgal 4,25 Gramm aus und entspricht
gleichzeitig acht danigs. Somit betragt das Gewicht
eines Gold-danigs:

1 Gold-danig = 4,25 g +~ 8 = 0,53125 g.

Ein mitqal entsprach zwanzig girdt. Somit betragt
das Gewicht eines girat in Gramm:

1 qirat = 4,259 + 20 = 0,2125 g.

Ein mitgal entspricht 72 Gerstenkérnern. Also be-
tragt das Gewicht eines Gerstenkorns in Gramm
nach dem Goldverhaltnis:

1 Gerstenkorn = 4,259 +72 =0,059¢
Und das entspricht 83,3 Senfkdrnern.

Ein Dirham ergibt sieben Zehntel mitgal und jeweils
zehn Dirham sieben mitgal. Demzufolge betragt das
Gewicht des Silberdirhams in Gramm:

1 Dirham = 4,25 g x 7/10 = 2,975 g Silber
Somit ergeben:

10 Dirham = 10x 2,975g = 29,75 g

Oder mit sieben mitgal gerechnet:

10 Dirham = 7 mitqal = 7 x 4,259 = 29,75 g

Ein Dirham macht sechs danig aus, somit betragt
das Gewicht eines Silber-danigs in Gramm:

1 Silber-danig = 2,975g + 6 = 0,496 g

Die dgiya, mit der man die Dirhams wog, entsprach
vierzig Dirham. Also betragt ihr Gewicht in Gramm:
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1 Silber-dgiya = 2,975 g x 40 = 119 g

Das ist die Wahrung, die in der Zeit der gahiliya
verwendet wurde, und das sind ihre Gewichte. Der
Islam billigte diese Wahrung in ihrer damals bestehen-
den Form und billigte ihre Verwendung. Er billigte ihre
Heranziehung als Zahlungsmittel und als Einheit, mit
der Waren und Leistungen bemessen werden. Zudem
billigte er fur diese Wahrung die von den Einwohnern
Mekkas verwendeten Gewichte als Referenzgewichte.

Trotzdem hat der Islam - als er die Rechtsspriiche
fiur Kauf und Verkauf sowie flir Mietvereinbarungen
festsetzte - diese Wahrungsarten nicht als einziges
Zahlungsmittel vorgeschrieben. Vielmehr stellt er es
den Menschen frei, Waren, Nutzbarkeiten und Leistun-
gen mit irgendeiner gemeinsam vereinbarten Sache zu
tauschen, ohne ein bestimmtes Mittel vorzuschreiben,
auf deren Grundlage das Tauschgeschaft erfolgen
muss. So hat er es den Menschen erlaubt, ein Schwert
mit Datteln, ein Schaf oder eine Ziege mit Weizen, ein
Kleidungsstiick mit Dinaren und Fleisch mit Dirhams zu
kaufen. Auch erlaubte er ihm, flr einen sa@' Rosinen
einen Tag lang zu arbeiten, einen Schrank fir finf Di-
nare zu zimmern oder ein bestimmtes Haus flir das
Pfligen eines bestimmten Bodens zu bauen. Auf diese
Weise stellte der Islam es den Menschen frei, Tausch-
geschafte mit Tauschmitteln ihrer Wahl in gegenseiti-
ger Ubereinkunft durchzufilhren, sei es mit Waren,
Arbeitsleistungen oder mit Geld.

Obwohl der Islam den Menschen freigestellt hat,
Tauschgeschéfte mit beliebigen Dingen durchzufthren,
hat er dennoch das Geldmittel bzw. die Wahrung be-
stimmt, auf deren Grundlage der Tauschhandel erfolgt,
und diese mit Gold und Silber festgelegt. Er machte
beide Edelmetalle zur geldlichen MaBeinheit, auf die
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beim Bemessen von Waren und Leistungen zuriickge-
griffen wird, und zur Grundlage, auf deren Basis samt-
liche Geschéaftsbeziehungen ablaufen. Diese Geldmittel
erlieB er in bestimmten Gewichten, die den in Mekka
verwendeten Gewichten entsprachen:

@S Jaf 039 Uiy
Das GewichtsmaB ist das der Einwohner Mek-
kas.

Der Islam knlpfte auch Rechtsspriiche an Gold und
Silber, und zwar einerseits in ihrer Eigenschaft als
Gold- und Silbermetall und andererseits in ihrer Eigen-
schaft als Wahrung und Zahlungsmittel, mit dem Wa-
ren und Léhne fir Leistungen bemessen werden. Zu
diesen Rechtsspriichen zahlen:

1. Er verbot deren Hortung (al-kanz). Der Erhabene
sagt:

2 g PP P BT IR S 2 2 ,“:‘/)
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Diejenigen, die Gold und Silber horten und sie
nicht auf dem Wege Allahs ausgeben, so verkiin-
de ihnen die Frohbotschaft einer schmerzlichen
Pein. (9:34) Das Hortungsverbot im Islam ist somit
auf das Horten von Gold und Silber ausgerichtet, und
zwar in ihrer Eigenschaft als Gold- und Silbermetall
und ebenso als Geld und Zahlungsmittel, mit dem
Handels- und Geschaftsabschllsse getatigt werden.

2. Er knlpfte bestimmte, feststehende, unverander-
liche Rechtsspriiche an Gold und Silber:

a) So schrieb er die zakat auf Gold und Silber vor,
und zwar in ihrer Eigenschaft als Geld und Zahlungs-
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mittel, mit dem die Preise flir Handelswaren und die
Léhne fir Arbeitsleistungen bemessen werden. Er legte
auch einen bestimmten Mindestbetrag (nisab) an
Golddinaren und Silberdirhams fir die zakat-Pflicht
fest:

GRS Aund o2)3 b IS d9 Lyl i s s JS 3>

Fiir jeweils zwanzig Dinar wird ein halber Di-
nar fdllig [...] und fiir jeweils zweihundert
Dirham fiinf.

b) Als er das Blutgeld (diya) vorschrieb, legte er
dessen Entrichtung in Gold und Silber fest. Er definier-
te einen bestimmten, zu entrichtenden Goldbetrag,
und zwar tausend Dinar, bzw. einen Silberbetrag, der
mit zwolftausend Dirham festgelegt wurde. Von ibn
‘Abbas wird berichtet:

W e g ks BB 1 Jaomd (455 (sl 1 o Sy Oy

Ein Mann der Banu ‘Adi wurde getotet. Der
Prophet (s) legte sein Blutgeld mit zwdlftausend
fest.?!° D. h. mit zwolftausend Dirham. Und Abi Bakr
ibn Muhammad ibn ‘Amr ibn Hazm berichtet von sei-
nem Vater und GroBvater:

il 3 0Ly S’ 3 00 (LS et Jal B oS BB ) g,y 0
Gl AT cadll ol deg . oY) e B )

Der Gesandte Allahs (s) schrieb an das Volk im
Jemen einen Brief. Darin stand: Fiir die (getote-
te) Seele ist ein Blutgeld von hundert Kamelen zu

210 Bej den ahl as-sunan tradiert; d. h. bei an-Nasa'i, Aba Dawid,
at-Tirmidi und ibn Maga.
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entrichten [...], fiir die Leute des Goldes sind es
tausend Dinar.?!

c) Als der Islam das Handabschlagen bei Diebstahl
vorschrieb, legte er den Betrag, ab welchem dem Dieb
die Hand abschlagen wird, bei Gold mit einem Viertel
Dinar und bei Silber mit drei Dirham fest. Diese Betra-
ge erhob er zum BezugsmaB fir alles, was gestohlen
wird. Von ‘A’ia wird berichtet, dass der Gesandte Al-
lahs (s) sprach:

duslad s o d Y1 Gyt ey ¥y

Die Hand des Diebes darf nicht abgeschlagen
werden, auBer bei einem Viertel Dinar oder
mehr.2'2 Und von ibn ‘Umar wird berichtet:

Bl B aaed (G2 3 Bylu alabd 2 & gy Oy

Der Gesandte Allahs (s) lieB die Hand eines
Diebes fiir einen Schild abschneiden, der drei
Dirham wert war.?!3

3. Als er die GesetzmaBigkeiten des Geldwechsels
(ahkam as-sarf) bei Wahrungsgeschaften festlegte,
legte er sie flr Gold und Silber fest. Geldwechsel be-
deutet ja, eine Wahrung gegen eine andere einzutau-
schen bzw. Geld fur Geld zu verkaufen. Dies geschieht
entweder mit Geldern derselben Art, wie beim Verkauf
von Gold fiur Gold bzw. Silber fir Silber, oder unter-
schiedlicher Art, wie beim Verkauf von Gold fur Silber
bzw. Silber flir Gold. Von Abu Bakra wird berichtet, der
sagte:

211 Bej an-Nasa'1 tradiert.

212 Bej den FUnf tradiert; d. h. bei an-Nasa'i, Abia Dawid, at-Tirmid,
ibn Maga und Ahmad.

213 Bej al-Buhari, Muslim und Abl Dawid tradiert.
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Der Prophet (s) untersagte Silber mit Silber
und Gold mit Gold zu kaufen, auBer es geschieht
zu gleichen Teilen. Er gestattete uns aber, Silber
mit Gold und Gold mit Silber nach Belieben zu
kaufen.?'*

Die Tatsache, dass der Islam diese Rechtsspriiche
an Gold und Silber in ihrer Eigenschaft als Geld, Wah-
rung und Preismittel fiur alle Handelswaren geknUpft
hat, stellt gleichzeitig eine Billigung (igrar) seitens des
Propheten (s) dar, Gold und Silber zur geldlichen MaB-
einheit zu erheben, mit der die Preise flir Waren und
die Lohne flr Leistungen bemessen werden.

Und dies belegt, dass das Geld - die Wahrung - im
Islam Gold und Silber ist. Denn samtliche Rechtssprii-
che, die mit Geld in Verbindung stehen, sind an Gold
und Silber in ihrer Eigenschaft als Zahlungsmittel fir
alle Waren und Leistungen und als umlaufende Geld-
einheit geknlipft worden. Und zwar abgesehen davon,
ob sie in gepragten Mlnzen oder in Pulverform bzw.
als Bruchmetall vorliegen.

Bedeutet das nun, dass es den Muslimen und dem
islamischen Staat nicht gestattet ist, sich eine andere
Geldform auBer Gold und Silber anzueignen oder mit
anderen Gutern Tauschgeschafte zu betreiben?

Was Tauschgeschafte mit anderen Gitern anlangt,
so sind sie definitiv erlaubt. Darlber existiert auch

214 Bej al-Buhari und Muslim in vollstdndigem Tradentenstrang her-
ausgebracht.
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kein Meinungsunterschied. Denn die Handelsgeschafte
in der Zeit des Gesandten Allahs (s) wurden sowohl als
Tauschgeschafte mit Waren untereinander als auch
durch Bezahlung mit Geld in Form von Gold und Silber
durchgefliihrt. Der Gesandte (s) billigte dies alles, ohne
es zu untersagen oder anzuprangern, und erlaubte es,
Geschaftsbeziehungen in dieser Art einzugehen. Mus-
lim berichtet von ‘Ubada ibn as-Samit, dass der Pro-
phet (s) sprach:

oy paddb geidly WU dlg cdadll dadlly (Cadll cadlly
oda Cadlsl 138 (A ('Y (sl g slgw ¢ J28 Y ccu\g cﬂ.\j greiv
et Ty O13] (ods S N gmed ( DlaoYl

Gold mit Gold, Silber mit Silber, Weizen mit
Weizen, Gerste mit Gerste, Datteln mit Datteln
und Salz mit Salz muss zu gleichen Mengen, in
gleichem Gewicht und Hand in Hand erfolgen.
Wenn sich diese Arten unterscheiden, dann ver-
kauft wie ihr moéchtet, solange es Hand in Hand
ergeht. Und an-Nasa'1 berichtet von ‘Ubada, der sag-
te:

cjl.'.db )33\3 ccaddy W\j iy cadll & of bjaij .
e d;c-‘o.g i.\.& chb }-Y’"’i‘j‘ﬁ

[...] und er (s) befahl uns, Gold mit Silber, Sil-
ber mit Gold, Weizen mit Gerste und Gerste mit
Weizen Hand in Hand zu verkaufen wie es uns
beliebt.

Um nun die Rechtsantwort auf die Frage zu finden,
ob es erlaubt ist, dass die Muslime bzw. der Kalifats-
staat sich eine Staatswahrung auBer Gold und Silber
aneignet, muss man einerseits die geldliche Realitat
begreifen, die in der Zeit des Gesandten (s) vor-
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herrschte, und andererseits die islamischen Rechts-
spriche heranziehen, die mit Gold und Silber ver-
knupft wurden.

Was die geldliche Realitat in der Zeit des Gesandten
(s) anlangt, so gab es auBer Gold und Silber kein an-
deres Geld im Umlauf, das als Wahrung zur Bemes-
sung der Preise fir Handelsware und der Ldéhne flr
Leistungen herangezogen wurde. Es gab kein anderes
Geld auBer Gold und Silber - weder in Metall- noch in
Nichtmetallform. Es gab auch keine Kupfer- oder Blei-
muinzen und keine Scheine aus Papier oder Leder.
Vielmehr war Gold und Silber allein das anerkannte
Zahlungsmittel und die unter Muslimen im Umlauf be-
findliche Wahrung. Bei Kauf- und Verkaufsgeschaften
wurde das Gold und Silber als Zahlungsmittel abgewo-
gen und nicht gezahlt. Beide wurden also wie Bruch-
metall bzw. wie Metallpulver (tibr) behandelt, auch
wenn sie in gepragten Minzen vorlagen. Der Handler,
der eine Ware flr einen Dinar verkaufte, wog den Di-
nar ab, um sicherzugehen, dass er einen vollen mitgal
ausmachte und nicht vielleicht mit der Zeit durch den
Umlauf an Gewicht verloren hatte. Und wer eine Ware
flr einen Dirham verkaufte, wog auch den Dirham ab,
um sicherzustellen, dass er das flir den Verkauf erfor-
derliche Gewicht erfillt. Auch wer zwanzig Dinar be-
sal3, die Jahresfrist darauf verstrichen war, er sie ab-
wog und feststellte, dass sie einen girat weniger auf
die Waage brachten, so entrichtete er darauf keine
zakat, weil die Dinare den nisab fiur die zakat-
Entrichtung nicht erreichten. Und wer seinerseits zwei-
hundert Dirham besaB, sie abwog und feststellte, dass
sie einen girat weniger als den Silber-nisgb ausmach-
ten, der entrichtete darauf ebenfalls keine zakat, weil
der nisab nicht erreicht wurde.
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Dies macht deutlich, dass Gold und Silber an sich
als Geld und Zahlungsmittel galten, ganz abgesehen
davon, ob sie gepragt oder nicht gepragt waren. Denn
es wurde konventionell vereinbart, sie als Geldeinheit
heranzuziehen, mit der man Waren, Arbeits- und
Dienstleistungen bemisst. Der Gesandte (s) billigte
diese Konvention und diese Heranziehung als Geldein-
heit. Gold und Silber blieben das einzig verwendete
Geld zu Lebzeiten des Gesandten Allahs (s), in der Zeit
der rechtgeleiteten Kalifen nach ihm sowie in der Zeit
der Omaijaden und Abbasiden. Wahrend all dieser
Epochen schufen die Muslime kein anderes Geld. Die
Billigung des Gesandten (s), sie als Geld und Zah-
lungsmittel zu verwenden, war die Billigung einer vor-
handenen Realitat, wobei kein Befehl von ihm erging,
ein anderes Zahlungsmittel heranzuziehen.

Zieht man nun die islamischen Rechtsspriiche her-
an, die mit Gold und Silber verknilpft wurden, so wird
deutlich, dass das Hortungsverbot nur auf Gold und
Silber und auf keine anderen Giterarten zutreffen
kann. Denn bei anderen Guterarten ist eine Monopoli-
sierung (ihtikar) vorstellbar, aber keine Hortung
(kanz). So kénnen Nahrungsmittel nicht lange gelagert
werden. Bei Tieren, Vieh und Geflligel ist ebenso keine
Hortung vorstellbar, weil sie sich in einem standigen
Wachstumszustand befinden. Nachdem die Hortung
also nur bei Geld in Erscheinung tritt, ist der Rechts-
spruch beziglich des Hortungsverbots an Gold und
Silber geknipft worden, weil bei den Muslimen keine
andere Wahrungsart vorhanden war.

Obwohl der Gesetzgeber auch andere, feststehende,
unveranderliche Rechtsspriiche an Gold und Silber ge-
knlpft hat, wie z. B. die Rechtsspriiche betreffend das
Blutgeld oder die zakat, so hat er diese jedoch nicht
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bloB auf Gold und Silber beschrankt. Blutgeld und
zakat sind auch mit anderen Gilterarten verknlpft
worden. So hat er das Blutgeld auch mit Kamelen,
Rindern, Schafen, Ziegen und Kleidung verknupft. Die
zakat hat er auf Kamele, Rinder, Schafe, Ziegen,
Pflanzen, Frichte und Handelsware ebenso vorge-
schrieben, wie er sie auf Gold und Silber vorgeschrie-
ben hat.

Diese mit Gold und Silber verknlipften Rechtssprii-
che, sind also nicht ausschlieBlich mit Gold und Silber
verknlpft worden, sondern auch mit anderen Giterar-
ten. Jedoch haben sie keine anderen Geldarten ange-
sprochen, weil eben kein anderes Geld auBer Gold und
Silber vorhanden war. Was die Rechtsspriiche bezlig-
lich ribd und Geldwechsel (sarf) angeht, die ja eben-
falls mit Gold und Silber verknlipft worden sind, so ist
das riba-Verbot sowohl an Gold und Silber als auch an
andere riba-Gulter geknlpft worden, die in den ahadit
festgelegt sind. Geldwechsel kann hingegen nur mit
Geld und mit der in Verwendung stehenden Wahrung
erfolgen.

Aus der eben erfolgten Darlegung der Realitat der
Gold- und Silberwdhrung, die in der Zeit des Gesand-
ten (s) verwendet wurde, und aus der folgenden de-
taillierten Darlegung des Wahrungssystems von Gold
und Silber und seiner Vorzlige sowie der anderen Wah-
rungssysteme gelangt man zum Schluss, dass die
Wahrung des Kalifatsstaates grundsatzlich Gold und
Silber ist. Beide werden zur Bemessung der Preise flr
Waren und der Loéhne flr Leistungen herangezogen.
Allerdings ist es erlaubt, neben Gold und Silber auch
andere Metalle einzusetzen, vor allem bei der Pragung
von kleinem Miinzgeld aus Gold und Silber.
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Die Wahrungssysteme

Es gibt zwei Arten von Geld: Minz- und Papiergeld.
Mlinzgeld wird aus Metall hergestellt, wie z. B. aus
Gold, Silber, Kupfer, Blei oder Nickel. Papiergeld hin-
gegen sind Scheine, die entweder stellvertretend fir
eine Gold- und Silberwahrung stehen oder mit Gold
oder Silber bzw. mit beiden gemeinsam gedeckt sind.
Diese Deckung kann entweder zu hundert Prozent oder
nur anteilsmaBig erfolgen. Geldscheine kénnen auch
als nicht stellvertretendes und ebenso als nicht ge-
decktes Papiergeld ausgegeben werden.

Die Welt verwendete Gold und Silber als Wahrung
und Geld bis kurz vor dem ersten Weltkrieg, als der
Umgang damit gestoppt wurde. Nach dem ersten
Weltkrieg kehrte man partiell zum Gold- und Silber-
standard zurick, doch nahm dessen Verwendung kon-
tinuierlich ab. Im Jahre 1971 wurde der Gold- und Sil-
berstandard vollsténdig aufgehoben, als der amerika-
nische Prasident Nixon am 15.07.1971 das System von
Breton Woods, das eine Golddeckung des Dollars und
seine fixe Bindung an den Goldpreis vorsah, offiziell flr
beendet erklarte.

Das Wahrungssystem ist die Summe der Regeln,
auf deren Grundlage Geld in einem Staate erzeugt und
verwaltet wird. Die Hauptsdule jedes Wahrungssys-
tems ist die Festlegung der grundlegenden Geldein-
heit, auf die der Wert anderer Geldarten bezogen wird.
Wird die grundlegende Geldeinheit z. B. mit einer be-
stimmten Goldmenge festgelegt, dann bildet diese
Einheit das Wahrungsfundament in diesem System.
Ein Wahrungssystem erhalt normalerweise seine Be-
zeichnung aus der Natur seiner grundlegenden Geld-
einheit. Ist Gold die grundlegende Geldeinheit, dann
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wird das Wahrungssystem als Goldsystem oder Gold-
standard bezeichnet. Ist Silber die grundlegende Geld-
einheit, wird es als Silbersystem bezeichnet. Besteht
die grundlegende Geldeinheit aus beiden Metallen -
namlich aus Gold- und Silbereinheiten — dann wird das
System als Zweimetallsystem bzw. als Zweimetall-
standard bezeichnet. Ist die grundlegende Geldeinheit
nicht in einem fixen Verhaltnis an Gold oder Silber ge-
knlpft, bezeichnet man es als Fiatgeld- bzw. als
Pflichtwahrungssystem, ob nun Metallgeld - wie z. B.
Kupfermiinzen - oder Geldscheine (Banknoten) ausge-
geben werden.
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Das Metallsystem

Als Metallsystem bezeichnet man ein Wahrungssys-
tem, bei dem die grundlegende Geldeinheit aus Metall
besteht. Entweder besteht die Grundeinheit aus einem
Metall oder aus zweien.

Das Einmetallsystem

Es ist ein Wahrungssystem, das sich auf ein Metall
als Grundeinheit stitzt, sei es Gold oder Silber. Dieses
System kann drei Ausfiihrungsformen haben:

1. Das Gold- oder Silbermiinzsystem
2. Das Gold- oder Silberbarrensystem
3. Das Wechselsystem mit Gold oder Silber

Das Gold- oder Silbermiinzsystem

Bei diesem System befinden sich die in einem be-
stimmten, festen Reinheitsgrad und in bestimmten,
festen Gewichten gepragten Gold- oder Silberstiicke
selbst in Umlauf. Sie selbst sind unmittelbar das Geld-
und Zahlungsmittel. Neben den Gold- oder Silbersti-
cken kénnen sich auch fiir Gold oder Silber stellvertre-
tende Geldscheine in Umlauf befinden. Sie missen
aber in vollem Umfang mit Gold oder Silber gedeckt
sein und jederzeit — uneingeschrankt und ohne jegliche
Hindernisse — in Gold oder Silber eingetauscht werden
kénnen.

303



Das Gold- oder Silberbarrensystem

Bei diesem System werden die in Umlauf befindli-
chen Gold- oder Silbermiinzen aus dem Verkehr gezo-
gen. Der Staat bzw. die Zentralbank halt in seinen
bzw. ihren Tresoren eine bestimmte Menge an Gold
oder Silberbarren und gibt stellvertretend fiir diese
Geldscheine heraus. Diese Scheine werden in Umlauf
gebracht und kénnen jederzeit in Gold oder Silber ein-
getauscht werden.

Als die Staaten zum Barrensystem (ibergingen, ha-
ben sie jedoch der uneingeschrankten Méglichkeit zum
Tausch der Geldscheine gegen Gold und Silber Gren-
zen gesetzt. Sie haben der Tauschmaéglichkeit einen
engen Rahmen auferlegt und groBe Barren gieBen las-
sen, so dass nicht jeder Mensch sie kaufen kann. Da-
durch wollten sie ihre Gold- und Silberreserven erhal-
ten, um jedes etwaige Defizit in der Zahlungsbilanz
damit ausgleichen zu kdénnen. Auch sollte durch diese
MaBnahme ein Gold- und Silberabfluss ins Ausland
unterbunden werden. Auf diese Weise haben die Staa-
ten, die dem Barrensystem folgten, eine Art Wah-
rungsverwaltung eingefihrt und eine gewisse Kontrolle
Uber die Gold- und Silberbewegungen geschaffen.

Das Wechselsystem mit Gold oder
Silber

Dieses System zeichnet sich dadurch aus, dass die
fir das Land herangezogene Wahrungseinheit nicht
direkt auf Grundlage von Gold oder Silber bemessen
wird. Vielmehr wird sie an die Wahrung eines anderen
Landes gekoppelt, das dem Gold- oder Silberstandard
folgt. So war es der Fall bei der Wahrung abhangiger
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Lander, die an die Wahrung ihrer jeweiligen Hegemo-
nialmacht, die dem Gold- oder Silberstandard folgte,
gekoppelt war. In der Zeit des franzdsischen Protekto-
rats zum Beispiel war die syrische und libanesische
Wahrung an die franzdsische gebunden. Auch war die
agyptische und irakische Wdhrung an die britische
Wadhrung geknipft, als sich beide Lander unter briti-
scher Kontrolle befanden.

Das Zweimetallsystem

Im Zweimetallsystem besteht die Wéhrung aus zwei
Grundeinheiten: dem Gold und dem Silber. Bei diesem
System ist es notwendig, ein fixes Verhdltnis von
Reinheitsgrad und Gewicht zwischen der Gold- und der
Silbereinheit festzulegen, um sie miteinander bemes-
sen und den gegenseitigen Tauschwert eruieren zu
kénnen. Im Zweimetallsystem befinden sich beide
Minzeinheiten, also die Gold- und die Silbereinheit,
nebeneinander in Umlauf. Einige Staaten legten ein
gesetzliches Tauschverhaltnis zwischen den Gold- und
den Silbereinheiten fest, damit der Wechselkurs zwi-
schen beiden unverandert bleibt.

Die Heranziehung des Gold- und Silberstandards er-
fordert, dass die grundlegenden Geldeinheiten aus
Gold und Silber in einem bestimmten, unveranderli-
chen Gewicht und Reinheitsgrad festgelegt werden.
Den Menschen muss beim Kauf und Verkauf und eben-
so beim Import und Export von Gold und Silber freie
Hand gegeben werden, ohne ihnen irgendwelche
Schranken aufzuerlegen. Man muss ihnen auch die
uneingeschrankte Madglichkeit geben, sowohl andere
Wahrungen in Gold und Silber als auch Gold und Silber
in andere Wahrungen umzutauschen, um den AuBlen-
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handel zu erleichtern. Auch muss den Menschen die
Moglichkeit gegeben werden, Gold- und Silberbarren in
Miinzen und Minzen in Gold- und Silberbarren umzu-
wandeln, und zwar flir eine geringe finanzielle Gebiihr,
die das Prageamt im Staate einhebt.
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Das Papiergeldsystem

Das Papiergeldsystem ist ein Wahrungssystem, bei
dem Geldscheine (Banknoten) als Zahlungsmittel in
Umlauf gebracht werden. Ein Geldschein ist eine Ur-
kunde, die dem Inhaber des Geldscheins ausgestellt
wurde und - wenn der Geldschein stellvertretend fir
Gold oder Silber steht oder es sich um einen verbindli-
chen Geldschein handelt, der mit Gold oder Silber ge-
deckt ist - eine bestimmte Schuld seitens des Staates
bzw. der emittierenden Institution verkdrpert.

Geldscheine konnen stellvertretend fir Gold oder
Silber, das sich im Staatsbesitz befindet, ausgestellt
werden. Sie ist in diesem Fall ein vollkommenes Sub-
stitut fir das Edelmetall. Mit anderen Worten verkor-
pert die Gold- bzw. Silberdeckung der Banknoten ihren
Wert zu hundert Prozent. Der Inhaber dieser Bankno-
ten hat das Recht, sie jederzeit uneingeschrankt und
ohne Begrenzung gemaB ihrer Deckung in Gold oder
Silber einzutauschen. Im Grunde zahlen diese stellver-
tretenden Geldscheine realiter zum Metallgeldsystem.
Aber anstatt dass die Gold- und Silbermiinzen selbst
im Umlauf sind, nehmen diese Geldscheine ihren Platz
ein, und zwar zu hundert Prozent stellvertretend flr
sie.

Diese Banknoten kdnnen auch nur zu einem Teil ih-
res Wertes - in einem bestimmten Prozentsatz - mit
Gold oder Silber gedeckt sein. In diesem Fall werden
sie verbindliche Geldscheine genannt. Obwohl sie nicht
zu hundert Prozent mit Gold oder Silber gedeckt sind,
baut das Vertrauen in diese Scheine auf das Vertrauen
in die ausgebende Stelle auf. Bei dem gedeckten Anteil
dieser Scheine handelt es sich um flir Gold oder Silber
stellvertretende Banknoten. Der ungedeckte Teil da-
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von, dem kein Gold oder Silber gegeniibersteht, wird
als verbindliche Banknoten erachtet, der seine Kauf-
kraft aus dem Vertrauen der Leute in die emittierende
Stelle schopft.

Die dritte Art von Banknoten sind Geldscheine, die
keinerlei Deckung in Gold oder Silber aufweisen. Sie
gelten also nicht stellvertretend fir Gold oder Silber
und werden als Fiatgeld bezeichnet. Diese Scheine
kdénnen nicht (zu einem fixen Kurs) in Gold oder Silber
getauscht werden. Sie beziehen ihren Wert aus ihrer
gesetzlich verbrieften, o6ffentlichen Tilgungskraft (Zah-
lungskraft) (gdwat al-ibra’ al-'am) und sind ein Objekt
ohne intrinsischen Wert. Sie beziehen ihren Wert viel-
mehr aus einem Gesetzeserlass, der sie als Wdhrung
und gesetzliches Zahlungsmittel vorgeschrieben hat.
Wird der Zahlungsverkehr damit aufgehoben oder ver-
lieren die Menschen das Vertrauen in diese Banknoten,
sind sie wertlos.
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Die Geldemission

Jeder Staat vereinbart fir sich die Heranziehung ei-
ner bestimmten Einheit aus einer bestimmten Sache,
die er zur Grundlage macht, auf die alle anderen Dinge
und samtliche Leistungen bezogen und mit der sie alle
bemessen werden. Er pragt sie in einer bestimmten
Form und in einer fir ihn charakteristischen Art, in
einem bestimmten fixen Gewicht und Reinheitsgrad.
Die Menschengemeinschaften haben seit alters her
diese grundlegende Bemessungseinheit aus Dingen
gewahlt, die einen intrinsischen Wert besitzen. Und so
zogen sie Gold und Silber als Bemessungsgrundlage
heran, auf die samtliche Waren und Leistungen bezo-
gen werden, weil Gold und Silber auf der ganzen Welt
einen intrinsischen Wert besitzt. Sie pragten daraus
Geldstlicke in einer bestimmten Form und in einer ei-
genen Art, mit einem bestimmten, festgelegten Ge-
wicht und Reinheitsgrad.

Der Staat, der eine Gold- oder Silbereinheit zur
Grundlage seiner Wahrung macht, folgt dem so ge-
nannten Metallsystem bzw. Metallstandard. Erhebt er
eine Goldeinheit zu seiner Grundlage und préagt sie flr
sich als Wahrung, dann folgt er dem so genannten
Goldstandard bzw. dem Goldsystem. Macht er eine
Silbereinheit zu seiner Grundlage und pragt davon sei-
ne Wahrung, dann folgt er dem Silberstandard bzw.
dem Silbersystem. Eignet er sich hingegen sowohl eine
Gold- als auch eine Silbereinheit als Grundlage an und
pragt von beiden seine Wahrung - wobei beide Wah-
rungseinheiten nebeneinander existieren - dann folgt
er gleichzeitig dem Gold- und Silberstandard bzw. dem
so genannten Zweimetallsystem.

309



Der Staat, der Geldscheine als Wahrung erlasst, um
damit Waren und Leistungen zu bezahlen, folgt dem
Papiergeld- bzw. Banknotensystem. Wurden diese
Scheine, die der Staat als Geld und Wahrung in Umlauf
setzt, stellvertretend flir Gold oder Silber gedruckt,
dann wendet der Staat das System stellvertretender
Banknoten an. Haben die vom Staat als Geld gedruck-
ten Banknoten eine Gold- oder Silberdeckung in einem
bestimmten Verhaltnis ihres Wertes, so folgt der Staat
dem System der verbindlichen Geldscheine.

Sind die gedruckten und ausgestellten Geldscheine,
die sich der Staat als Geld und Wahrung aneignet,
nicht stellvertretend fiir Gold oder Silber ausgegeben
worden und weisen sie auch keinerlei Deckung in Gold
oder Silber auf, so folgt der Staat dem System des
Fiatgelds.

Das romische Reich hat sich eine fixe Goldeinheit
mit festgelegtem Gewicht und Reinheitsgrad als Wah-
rungsgrundlage angeeignet. Auf Basis dieser Einheit
pragte es Goldmiinzen in einem bestimmten Aussehen
und einer spezifischen Form mit einer eigenen charak-
teristischen Pragung. Diese gepragten Goldmiinzen
wurden als rémische Wahrung und rémisches Geld
emittiert und in Umlauf gebracht. Somit zog das rémi-
sche Reich in seiner Geldausgabe den Goldstandard
heran und folgte dem System der Emission von ge-
pragten Goldmunzen.

Das sassanidische Reich zog die Silbereinheit als
Basis seiner Wahrung heran und stellte sie in drei Ge-
wichten aus. Auf Basis dieser Gewichte pragte es Sil-
bermiinzen in einem bestimmten Aussehen und einer
spezifischen Form und ebenfalls mit einer eigenen,
charakteristischen Pragung. Diese gepragten Silber-
minzen eignete sich das sassanidische Reich als Geld
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und Wahrung an und brachte sie in Umlauf. Somit zog
es den Silberstandard heran und folgte dem System
der Emission geprdgter Silbermiinzen.

Die Muslime hingegen haben sowohl eine Gold- als
auch eine Silbereinheit als Basis ihres Geld- und Wah-
rungssystems herangezogen. Sie verwendeten beide
Einheiten parallel. Allerdings bedienten sie sich in der
Zeit des Gesandten Allahs (s) und der Kalifen nach ihm
bis in die Zeit ‘Abd al-Malik ibn Marwans der byzantini-
schen Denare und der persischen Drachmen als Wah-
rung und pragten kein eigenes Geld. ‘Abd al-Malik lie
dann in seiner Herrschaftszeit eigenes islamisches Geld
pragen, das er mit einem bestimmten Aussehen und
einer spezifischen Form und einem eigenen islami-
schen Muster versah. Er stellte sie in den Gewichten
des islamrechtlichen Dinars und Dirhams aus. Dem-
nach folgten die Muslime sowohl dem Gold- als auch
dem Silberstandard - also dem Zweimetallsystem. Am
Ende der abbasidischen Epoche und in der Zeit der
Atabegs?!® in Agypten pragten die Muslime neben Gold
und Silber auch Kupfermiinzen, um billige Dinge damit
kaufen zu kénnen. Und zwar aus der Uberlegung her-
aus, dass der intrinsische Wert der Kupfermiinzen ge-
ring war. Diese wurden nicht stellvertretend fiir Gold
und Silber gepragt, sondern stellten eine eigenstandi-
ge Wahrung dar, die sich auf deren Kupferwert stitzte.
Deshalb eigneten sie sich nur zum Kauf geringfligiger
Gegenstande. Als jedoch Gold und Silber in der Zeit
der Atabegs rar wurden, begann man, damit alle Wa-
ren zu kaufen — sowohl billige als auch wertvolle.

215 Tiirkisch aus ata (Vater) und beg bzw. bey (Herr, Fihrer): Erzie-
her und Vorminder am Hofe der Seldschuken, die (vom 11. bis
zum 13. Jhdt.) teilweise die Macht an sich reiBen konnten.
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Die Welt folgte weiterhin dem in Mldnzform geprag-
ten Gold- und Silberstandard bis Anfang des zwanzigs-
ten Jahrhunderts. Jeder Staat pragte seine Gold- oder
Silbermiinzen in einer spezifischen, fir ihn charakteris-
tischen Gestalt und Form sowie in bestimmten, fest-
stehenden Gewichten und Reinheitsgraden. Kurz vor
dem ersten Weltkrieg gaben die kolonialistischen Staa-
ten den Gold- und Silberstandard jedoch auf und
machten Fiatgeld zu ihrer gesetzlichen Wahrung.

Dies ist die Realitat der Geldemission und die Reali-
tat dessen, was sich die Muslime an Wahrung aneigne-
ten und emittierten. Dies ist auch die Realitat des is-
lamischen Rechtsspruchs bezliglich der Ausgabe von
Geldmitteln.

Demzufolge muss die Wahrung der Muslime Gold
und Silber sein, und der Staat des Kalifats muss Gold
und Silber zu seiner Wahrung machen. Er muss also
dem Gold- und Silberstandard folgen, d. h. dem Zwei-
metallsystem, wie es in der Zeit des Gesandten (s)
und der Kalifen nach ihm der Fall war. Er muss auch
Golddinare und Silberdirhams préagen, und zwar aus
purem Gold und Silber in hdéchstem Reinheitsgrad.
Ebenso muss der Staat die Dinare und Dirhams in ei-
nem bestimmten Aussehen und mit einem fir den Ka-
lifatsstaat charakteristischen islamischen Muster pra-
gen. Er muss den Golddinar im Gewicht des islam-
rechtlichen Dinars ausstellen, also im Gewicht eines
mitqals, der ja 4,25 Gramm wiegt. D. h. der Staat
muss den Golddinar in diesem Gewicht pragen lassen.
Auch den Silberdirham muss er im islamrechtlichen
Dirham-Gewicht, das als ,Siebener Gewicht" bezeich-
net wird, ausstellen. Anders ausgedriickt entsprechen
zehn Dirham dem Gewicht von sieben mitgal. Somit
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werden die Dirhams in einem Gewicht von 2,975
Gramm fir einen Dirham gepragt.

Der Staat kann den Golddinar, dessen Teile und
Vielfache in folgender Art pragen:

Miinzen Gewicht in Gramm

1. Ein Viertel Dinar = 1,0625 g; bei seinem Ge-
genwert wird die Diebeshand
abgeschlagen.

2. Ein halber Dinar = 2,125 g; dies ist der Be-
trag, der beim nisab der
zakat zu entrichten ist.

3. Ein Dinar =4,25¢

4., FUnf Dinar = 21,25 g; das ist ein Viertel
des zakat-nisabs

5. Zehn Dinar = 42,5 g; das ist die Halfte
des zakat-nisabs

6. Zwanzig Dinar = 85 g; das ist der zakat-
nisab

Auf diese Weise werden Miinzen im Gewicht des
zakat-nisabs gepragt, des Dinars, der ja die Basis des
Goldgewichts verkdrpert, des halben Dinars, der bei
Erreichen des nisabs an zakat anfallt, und des Viertel
Dinars, der den Mindestwert flir das Abschlagen der
Diebeshand darstellt.

Den Silberdirham, seine Teile und Vielfache kann
der Staat auf folgende Weise pragen:
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Miinzen Gewichte in Gramm

1. Ein halber Dirham =1,4875g¢

2. Ein Dirham =2,975¢g

3. FUnf Dirham = 14,675 g; dies ist der
Betrag, der beim Silber-
nisab an zakat anfallt.

4. Zehn Dirham =29,75¢

5. Zwanzig Dirham =59,50¢g

Dartber hinaus wird der Staat kleinere Geldeinhei-
ten als diese aus Silber pragen lassen, um geringfigi-
ge Dinge damit leicht bezahlen zu kénnen. Da das Sil-
bergewicht dieser Einheiten gering sein wird und es
schwierig ist, mit reinen Silberminzen in solch kleinen
GréBen umzugehen, werden bestimmte Mengen an
Nichtedelmetallen hinzugefiugt. Allerdings muss der
Gewichtsanteil an Silber auf diesen gepragten Klein-
minzen aufscheinen, um jeden Irrtum auszuschlieBen.

Auch muss der Kalifatsstaat danach streben, die
Welt zur Verwendung des Gold- und Silberstandards
zurlckzufihren, damit ein Staat wie die USA nicht wei-
terhin das Weltwahrungssystem kontrolliert und dieses
nach seinen eigenen Interessen manipulieren kann.

Der Reinheitsgrad von Gold und Silber

Der islamische Staat hat in seinen verschiedenen
Epochen den Reinheitsgrad von Gold und Silber be-
wahrt, damit er frei von jeder Verunreinigung bleibt. Er
hat stets darauf geachtet, die Metalle vollkommen zu
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reinigen, um einen hohen Reinheitsgrad der Miinzen zu
erhalten. Auch hat er die Falschung von Gold und Sil-
ber verboten und jeden bestraft, der Dinare oder
Dirhams falschte.

Deshalb miissen die Golddinare und Silberdirhams
rein sein und dirfen nicht mit irgendeinem anderen
Metall vermischt werden. Ihre Falschung muss man
verbieten und jeden bestrafen, der sie mit irgendeinem
anderen Metall vermischt. Denn dies ist Betrug; und
Betrug ist verboten. Der Gesandte Allahs (s) sprach:

(b oo o d»

Es gehort nicht zu uns, wer betriigt.?'® Auch
tradieren Muslim und at-Tirmidi den hadit:

o ued LS oy
Wer uns betriigt, der gehort nicht zu uns.

Das Kursverhaltnis zwischen Gold und
Silber

Der Staat muss den Wechselkurs zwischen Gold und
Silber freigeben und darf ihn nicht festlegen. So muss
Gold mit Silber und Silber mit Gold nach dem Markt-
preis gemaB dem Gesetz von Angebot und Nachfrage
gewechselt werden kdnnen, wie es auch in der Zeit des
Gesandten Allahs (s) und der Kalifen nach ihm der Fall
war. So hat der Gesandte Allahs (s) kein bestimmtes
Tauschverhaltnis zwischen Gold und Silber festgelegt
und keinen fixen Wechselkurs zwischen beiden vorge-
schrieben. Vielmehr hat er es den Muslimen Uberlas-

218 Bej Abl Dawid und ibn Mada tradiert.
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sen, nach Belieben Gold in Silber und Silber in Gold zu
wechseln, solange es Hand in Hand erfolgt. So sagte er

(s):
ot Ty e oS dadly cadll gy

Verkauft Gold fiir Silber wie ihr wollt, aber
Hand in Hand.?'” Und von ibn ‘Umar wird berichtet,
der sprach:

e2hldb aly (ealyldl ATy ¢ bl aold (el LY sl <S>
B 1 ol odn e sdn oy odin e 0da J5T bl 5Ty
FY gl ) el Suggy dll Jgosy b 1 i o 59
daT bl ds Ty ealldl anfy cealydl ATy ¢ bl anls (aiddl
O b ¥ (BB ) Jgy JUB codir n 0 asly o opo ol
(o oh WGy BAG L b (lgag paam ISE

Ich verkaufte Kamele in al-Baqi'. Ich verkaufte
in Dinaren und nahm Dirhams entgegen und ver-
kaufte in Dirhams und nahm Dinare entgegen.
Ich nahm und gab das eine fiir das andere. Da
ging ich zum Gesandten Allahs (s), als er im
Hause Hafsas war und sprach: ,,O0 Gesandter Al-
lahs. Geduldige dich mit mir und lass mich dich
fragen. Ich verkaufe Kamele in al-Baqi'. Ich ver-
kaufe in Dinare und nehme Dirhams entgegen
und verkaufe in Dirhams und nehme Dinare ent-
gegen. Ich nehme und gebe das eine fiir das an-
dere. Da sagte der Gesandte Allahs (s): ,,Es ist in
Ordnung, wenn du es zum Tageskurs nimmst,

217 Bej at-Tirmidi tradiert.
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solange ihr nicht auseinandergeht und zwischen
euch noch etwas offen ist."?'®

Das Wechselverhaltnis zwischen Gold und Silber
verandert sich und ist nicht stabil. Es hdngt von der
Verflgbarkeit bzw. Nichtverfligbarkeit der Edelmetalle
Gold und Silber ab sowie von Angebot und Nachfrage.
In der Zeit des Gesandten Allahs (s) war das Verhalt-
nis ungefdhr 10:1 und in der Zeit ‘Umars 12:1 und
dann 14:1. Im Jahre 1981 erreichte es 45:1, um dann
in wenigen Monaten auf 16:1 =zurickzufallen. Das
Wechselverhaltnis zwischen beiden Metallen ist somit
nicht feststehend. Deswegen ist es schadlich, ein be-
stimmtes, fixes Wechselverhaltnis zwischen Gold und
Silber festzulegen. Denn wenn der Wechselkurs zwi-
schen beiden in einem bestimmten gesetzlichen Ver-
haltnis festgelegt wird, dann laufen beide Edelmetalle
Gefahr, dass ihr gesetzlicher Wert von ihrem Markt-
wert abweicht. Kommt es zu so einer Abweichung in-
nerhalb des Staates bzw. gegeniber den AuBenmark-
ten, so wird es zu einem Verschwinden der Wahrung
fihren, dessen Wert gestiegen ist, und sie wird ins
Ausland geschmuggelt, da ihr Marktwert im Ausland
hoher ist als ihr gesetzlicher Wert im Inland.

218 Bei Abl Dawdiid tradiert.
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Die Vorziige des Gold- und
Silberstandards

Als Gold und Silber die weltweit verwendete Wah-
rung waren, gab es keinerlei Wahrungsprobleme auf
der Welt. Die Wahrungsprobleme begannen erst als die
Welt den Gold- und Silberstandard aufgab, als die Ko-
lonialmachte in der Kunst des wirtschaftlichen und fi-
nanziellen Kolonialismus kreativ wurden, um ihre glo-
bale Hegemonie zu festigen. Sie benutzten die Wah-
rung als Mittel zur Kolonialisierung und gaben den
Gold- und Silberstandard auf. In der Wahrungspolitik
folgten sie nun anderen Systemen, bei denen sie
Bankeinlagen und Fiatgeld, das sich nicht auf Gold o-
der Silber stitzt, zur Geldmenge zahlten. Sie fingen
an, die Weltwahrung nach ihren Interessen zu manipu-
lieren und erzeugten so Wahrungsinstabilitéten und
Wirtschaftsprobleme. Sie vergroBerten das Emissions-
volumen von Fiatgeld, was zu einer hohen Inflation
und zu einem massiven Verfall der Kaufkraft des Gel-
des fUhrte. All das hat ihre Ursache allein in der Auf-
gabe des Gold- und Silberstandards.

Jedoch ist nur der Gold- und Silberstandard in der
Lage, diese Wahrungsprobleme und diese extreme
Inflation, welche die gesamte Welt erfasst hat, zu be-
seitigen. Nur durch ihn kann eine Wahrungsstabilitat,
eine Stabilitéat der Wechselkurse und eine Progression
des Welthandels gewahrleistet werden. Denn der Gold-
und Silberstandard bringt viele wirtschaftliche Vorteile
mit sich, dazu zahlt:

1. Da Gold und Silber eine Ware ist, deren weltwei-
te Produktion von den Explorations- und Férderkosten
sowie von der Nachfrage im Vergleich zu anderen Wa-
ren und Dienstleistungen gesteuert wird, macht eine

318



Ubernahme des Gold- und Silberstandards die weltwei-
te Versorgung mit Geld nicht mehr von der Gnade der
Kolonialmachte abhangig, wie es beim Fiatgeldsystem
der Fall ist. Denn beim Fiatgeldsystem koénnen die
Staaten - immer wenn sie ihre Geld- und Zahlungsbi-
lanz gegeniber anderen Staaten verbessern wollen -
durch den bloBen Druck von zusatzlichen Banknoten
die Markte nach Belieben mit Geld fluten.

2. Der Gold- und Silberstandard setzt die Welt nicht
plétzlich einer gréBeren Geldumlaufmenge aus, wie es
beim Fiatgeld der Fall ist. Dadurch erhalt die Wéhrung
Stabilitdt und Konstanz, wodurch das Vertrauen in die
Wdhrung steigt.

3. Der Gold- und Silberstandard besitzt einen eige-
nen Mechanismus, um das Zahlungsbilanzdefizit zwi-
schen den Staaten automatisch auszugleichen, ohne
dass die Zentralbanken eingreifen miissen - wie es
heute geschieht, immer wenn der Wechselkurs zwi-
schen den Wahrungen der Staaten ins Wanken geréat.
Sind die Importe hdéher als die Exporte, dann steigen
die Einnahmen des exportierenden Staates aus der
Wdhrung des importierenden Staates. Das Gold und
Silber des importierenden Staates wird somit verstarkt
ins Ausland flieBen, was zu einem Sinken der Preise im
Inland fihrt. Die heimischen Waren werden dadurch
billiger als die importierten, was letztlich ein Sinken
der Importe zur Folge haben wird. Darliber hinaus wird
der Staat befilirchten, seine Gold- und Silberreserven
zu verlieren, wenn das Zahlungsbilanzdefizit fortbe-
steht (und z. B. mit entsprechenden FdérdermaBnah-
men der eigenen Wirtschaft gegensteuern). Beim Fiat-
geldsystem hingegen greift der Staat - immer wenn
die Zahlungsbilanz ins Negative gerat - zum vermehr-
ten Druck von Banknoten, weil deren Emission keine
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Schranken gesetzt sind. Das fuhrt unweigerlich zu ei-
ner erhohten Inflation und zu einem Absinken der
Kaufkraft der Wahrung. Beim System der Gold- und
Silberwdhrung hingegen ist es dem Staat nicht még-
lich, den Druck von Banknoten auszudehnen, weil die
Banknoten jederzeit zu einem fixen Betrag in Gold und
Silber umwandelbar sind. So muss der Staat bei einer
entsprechenden Ausweitung der Banknotenemission
beflirchten, dass die Nachfrage nach Gold steigt und er
nicht mehr in der Lage sein wird, diese Nachfrage zu
bedienen. Oder er muss befiirchten, dass das Edelme-
tall ins Ausland flieBt und er seine Reserven verliert.

4. Die Tatsache, das Gold eine Geldeinheit verkor-
pert, die von Staaten nicht kontrolliert werden kann,
beschert ihr einen groBen Vorteil. So reicht irgendeine
Geldmenge im Staate aus, um den Geldfluss auf dem
Markt zu gewadhrleisten - ganz abgesehen davon, ob
sie groB oder klein ist. Denn bei samtlichen Waren
stellt sich ein Tauschpreis zum Edelmetall ein. Die Wa-
renproduktion erhéht sich und die Preise werden fal-
len. Beim Fiatgeldsystem hingegen fuhrt die Erhéhung
der Geldmenge nicht zu diesem Effekt, sondern zu
einem Absinken der Kaufkraft des Geldes, was wiede-
rum Inflation zur Folge hat. Daraus wird klar, dass der
Gold- und Silberstandard die Inflation beseitigt, wah-
rend das Fiatgeldsystem diese verstarkt.

5. Der Gold- und Silberstandard hat den Vorteil,
dass der Wechselkurs zwischen den Wahrungen der
verschiedenen Staaten stabil ist. Denn jede dieser
Wadhrungen wird in einer bestimmten Gold- oder Sil-
bereinheit bemessen. Demzufolge wird die gesamte
Welt in Wahrheit eine Wéhrung haben, namlich Gold
oder Silber - egal wie unterschiedlich die einzelnen
WadhrungsgrdéBen sein mdgen. So kann es tatsachlich
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zu einem freien Welthandel kommen und zu einem
Waren- und Geldfluss zwischen den verschiedenen
Staaten auf der Welt. Die Schwierigkeiten, die mit der
Seltenheit von Geldstliicken und Wahrungen verbunden
sind, werden verschwinden und der Welthandel wird
somit einen Aufschwung erleben, weil die Handler vor
einer Ausdehnung ihres AuBenhandels nicht zurick-
schrecken, da die Wechselkurse stabil sind.

6. Der Gold- und Silberstandard bewahrt jedem
Staat seinen Gold- und Silberreichtum. So wird kein
Gold oder Silber in ein anderes Land geschmuggelt.
Auch bendtigt der Staat keinerlei Kontrollmechanis-
men, um sich sein Gold und Silber zu erhalten. Denn
sie verlassen das Land nur zur Bezahlung der Preise
von Waren und der Léhne von Dienstleistern.

All diese Vorziige werden sowohl im Einmetallsys-
tem, sei es Gold oder Silber, als auch im Zweimetall-
system mit dem gemeinsamen Gold- und Silberstan-
dard realisiert. Dem kommt hinzu, dass das Zweime-
tallsystem das Volumen der Metallbasis vergréBert.
Dies hat zur Folge, dass das gesamte Geldangebot
groBer ist, was dem Staat ermdglicht, dem Geldbedarf
der Menschen leicht und einfach nachzukommen.
Dadurch ist auch eine hdéhere Flexibilitdt gewahrleistet,
wodurch die Kaufkraft der Geldeinheit sowie das Preis-
niveau zu einer héheren Stabilitat tendieren.

Das sind die Vorzige und Vorteile des Gold- und
Silberstandards. Er ist aber nicht frei von Problemen,
die sich aus den globalen Monopolisierungen ergeben
sowie aus den Zollbarrieren und der Konzentration der
Uberwiegenden Gold- und Silbermenge in den Tresoren
der GroBmaéachte und jener Staaten, die eine grdBere
Produktionskapazitat und eine héhere Wettbewerbsfa-
higkeit im internationalen Handel aufweisen, oder sich
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durch ein groBes Kontingent an Wissenschaftlern,
Fachleuten und Ingenieuren auszeichnen. Dariber hin-
aus ergibt sich ein Problem aus der Tatsache, dass das
Fiatgeldsystem anstelle des Gold- und Silberstandards
weltweit Gtbernommen wurde.

Damit die Staaten, die sich den Gold- und Silber-
standard aneignen, diese Probleme (berwinden kén-
nen - insbesondere wenn die Weltmachte und jene
Staaten, die einen Einfluss auf den Welthandel ausu-
ben, weiterhin den Gold- und Silberstandard nicht an-
wenden -, missen sie eine Politik der wirtschaftlichen
Eigenstandigkeit (Autarkie) verfolgen. Sie mussen also
ihre Importe verringern und danach trachten, die im-
portierten Waren gegen eigene Waren und nicht gegen
Gold und Silber einzutauschen. Ebenso miussen sie
danach trachten, eigene Waren fir (wichtige) Waren,
die bendtigt werden, bzw. fiir Gold und Silber zu ver-
kaufen oder fiir eine Wahrung, die sie brauchen, um
damit bendétigte Waren und Dienstleistungen kaufen zu
kdénnen.

Dariber hinaus muss der Staat, der dem Zweime-
tallsystem, also sowohl dem Gold- als auch dem Sil-
berstandard folgt, die Festlegung eines festen Wech-
selkurses zwischen der Gold- und Silbereinheit unbe-
dingt vermeiden und diesen den Veranderungen des
Marktes Uberlassen. Denn die Festlegung eines fixen
Wechselkurses zwischen beiden Einheiten fihrt dazu,
dass die Geldeinheit, deren Marktwert gegeniber dem
gesetzlichen Wechselwert gestiegen ist, aus dem Um-
lauf verschwindet und nur mehr die billige Einheit Ub-
rig bleibt. Denn die billige Wahrung drangt stets die
gute aus dem Umlauf.
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Die Ergiebigkeit des auf der Welt
vorhandenen Goldes

Der Goldstandard ist das geeignete Wahrungssys-
tem, um Regierungen daran zu hindern, ungedeckte
Geldscheine auszustellen, die letztlich zur Inflation
fihren. Der Goldstandard bietet auch eine stabile
Grundeinheit fir den internationalen Geldfluss, was
den internationalen Handel fordert.

Reicht aber die auf der Erde vorhandene Goldmenge
aus, um die Welt zum Goldstandard zurickzufihren,
wie es friher der Fall gewesen ist? Reicht sie aus, um
das notwendige Geld fir die Handelstdtigkeiten zur
Verfligung zu stellen? Wird der Kalifatsstaat lUber die
Goldmenge verfligen, die ihm ermdglicht, zum Gold-
standard zurtickzukehren?

Die Antwort auf diese Fragen lautet: Ja, das auf der
Erde vorhandene Gold reicht aus, um die Welt zum
Goldstandard zurickzubringen. Gold ist flexibel genug,
um das notwendige Geld zur Abdeckung der Handel-
statigkeiten und der globalen Wirtschaftserfordernisse
zur Verfligung zu stellen. Dies aus folgenden Griinden:

1. Wahrend der gesamten menschlichen Geschichte
hat kein anderes Metall so viel Beachtung erfahren wie
das Gold. Alles, was die Menschen je an Gold geférdert
haben, ist bis heute in Verwendung, obwohl es bereits
vor tausenden Jahren ausgehoben wurde. Denn was
davon gefdrdert wurde, wird nicht in einer Weise ver-
braucht, die zu seinem Verschwinden fUhrt. Alles, was
stattfindet, ist der Tausch von Gold - entweder in
Form von (umlaufenden) Minzen oder in Form von
Schmuck (der den Besitzer wechselt). Oder aber es
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wird industriell verarbeitet oder einer neuerlichen
Schmelzung zugefihrt.

2. Das Gold in allen fritheren Epochen bis zum Ende
des 19. Jahrhunderts reichte aus, um samtliche Han-
delstatigkeiten durchzuflihren und alle wirtschaftlichen
Erfordernisse auf der Welt abzudecken. Das galt fur
die verschiedensten Zeitalter, ohne dass wirtschaftli-
che oder finanzielle Probleme entstanden. Wahrend
des gewaltigen Wirtschaftswachstums im 19. Jahrhun-
dert erlebte die Welt einen groBen wirtschaftlichen
Aufschwung und eine beachtliche wirtschaftliche Pros-
peritat. Die Preise gingen zurlick und die Ldéhne stie-
gen, trotzdem war die vorhandene Geldmenge in Gold
ausreichend, obwohl das Waren- und Dienstleistungs-
angebot erheblich anwuchs.

3. Was den Menschen wirklich wichtig ist, ist nicht
die groBe Geldmenge, sondern die Kaufkraft des Gel-
des. Die Kaufkraft der Goldeinheit war entsprechend
groB, erzeugte Stabilitat und Festigkeit auf den Mark-
ten und hatte eine Wirtschaftsblite und Wohlstand zur
Folge. Der ausgeweitete Druck von Fiatgeld war hinge-
gen die Ursache fir die immensen Wirtschafts- und
Finanzprobleme, unter denen die Welt zu leiden hat.
Die Inflation wuchs an, was zu einem Absinken der
Kaufkraft der Geldscheine fihrte.

4. In einem Wirtschaftssystem, in dem keine Ein-
schrankungen wie Preisvorgaben oder Monopolisierun-
gen existieren, ist das vorhandene Geldvolumen nicht
das Entscheidende. Denn jede im Umlauf befindliche
Geldmenge eignet sich, um die am Markt vorhandenen
Waren und Dienstleistungen zu kaufen. Wenn das An-
gebot an Waren und Dienstleistungen gréBer wird, die
umlaufende Geldmenge aber gleich bleibt, so fluhrt
dies dazu, dass man mit derselben Einheit an Geld
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mehr Waren und Dienstleistungen erwerben kann.
Umgekehrt gilt es genauso: Wird die Menge an verflig-
baren Waren und Dienstleistungen kleiner und bleibt
die Geldmenge gleich, so wird man mit derselben Ein-
heit an Geld weniger Waren und Dienstleistungen er-
werben kénnen. Wie auch immer die Situation sich
darstellen mag - die umlaufende Geldmenge wird flr
den Geldverkehr ausreichen, egal wie groB oder klein
sie ist.

5. Der nach auBen hin scheinbare Mangel an Gold
ist ein Resultat der vorherrschenden weltweiten Infla-
tion. Sollte die Welt zum Goldstandard zurlickkehren,
wird sich auch die Geldstabilitat wieder einstellen, was
den Ansturm auf Gold verringern wird, weil man es
dann nicht mehr fir Borsenspekulationen verwendet,
sondern es ganzlich fir (reale) Handelstatigkeiten und
(tatsachliche) wirtschaftliche Bedlrfnisse einsetzt.
Denn der spekulative Handel mit Gold wird aufhéren,
da die Wahrungskurse stabil sein werden. Die Wah-
rungskurse und ihre Wechselverhaltnisse zueinander
sind ja dann durch Gold festgelegt. Somit wird das
Geld auf der ganzen Welt wie zu einer einzigen Wah-
rung. Wahrungsspekulation wird demzufolge nicht
mehr mdglich sein (weil nicht rentabel) und der Gold-
handel nur mehr wenig Gewinn abwerfen. Gold wird
dadurch wieder verfiigbar und der &uBere Eindruck
eines scheinbaren Goldmangels wird verschwinden.

All diese Faktoren machen deutlich, dass die Welt
zum Goldstandard zurlickkehren kann und dass die auf
der Erde verfligbare Goldmenge in der Lage ist, den
Geldbedarf zu erfillen, alle Handelstatigkeiten abzude-
cken und die erforderlichen Geldmittel flir samtliche
wirtschaftlichen Bedirfnisse zur Verfligung zu stellen.
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Was den Kalifatsstaat anlangt, so trifft auf ihn das-
selbe zu, was auf die anderen Staaten zutrifft. Die ob
erwahnten Faktoren legen dar, dass er in der Lage sein
wird, zum Goldstandard zurlickzukehren. Auch ist das
in den islamischen Landern vorhandene und in den
dortigen Banken und Tresoren angehdaufte Gold voll-
kommen ausreichend, um dem Kalifatsstaat eine
Rickkehr zum Goldstandard zu erméglichen. Darlber
hinaus ist das in den islamischen Landern vorfligbare
Silber in groBen Mengen vorhanden. (Silber wird ja
neben dem Gold eine grundlegende Geldeinheit im
Kalifatsstaat bilden. Denn das Wahrungssystem in die-
sem Staat wird sowohl auf dem Gold- als auch auf
dem Silberstandard grinden, d. h. vom geldpolitischen
Aspekt her auf dem Zweimetallsystem.) Das wird dem
Kalifatsstaat erleichtern, zum Gold- und Silberstandard
zuriickzukehren.

Dem ist noch hinzuzufiigen, dass in den islamischen
Landern alle Rohstoffe vorhanden sind, die die umma
und der Kalifatsstaat benétigen. Das macht den Staat
unabhangig von einem grundsatzlichen Bedirfnis nach
den Waren anderer Staaten. Der Kalifatsstaat wird also
mit seinen eigenen Rohstoffwaren das Auslangen fin-
den und auf ihren Import aus dem Ausland verzichten
kdédnnen, was ein AbflieBen des Goldes ins Ausland ver-
hindern und dessen Verbleib im Inland begiinstigen
wird.

Auch besitzen die islamischen Lander wichtige Roh-
stoffe, die alle Lander der Erde bendétigen, wie Erddl
zum Beispiel. Der Kalifatsstaat kann diese in Gold ver-
kaufen, in Waren, die er braucht, oder in Wahrungen,
die er zum Import der fir ihn erforderlichen Waren
und Dienstleistungen bendtigt. Auch kann er deren
Verkauf an irgendeinen Staat nur dann erlauben, wenn
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dieser in Gold bezahlt. Der Verkauf der Rohstoffe in
Gold ldsst es in groBen Mengen ins Land flieBen,
wodurch die Goldreserven des Kalifatsstaates entspre-
chend anwachsen werden.

Die Tatsache, dass der Staat mit seinen eigenen
Waren das Auslangen findet und seinerseits Waren
(Rohstoffe) besitzt, die alle Menschen bendétigen und
fur die sie bereit sind, ihren Preis in Gold zu bezahlen,
schitzt das Gold davor, ohne niltzliche Gegenleistung
ins Ausland zu flieBen und erhéht den Goldzufluss ins
Land. Auf diese Weise kann der Staat Einfluss ausu-
ben, den globalen Geldmarkt kontrollieren und verhin-
dern, dass ein anderer Staat Uber seine Wahrung be-
stimmt.

Damit wird in aller Deutlichkeit klar, dass der Kali-
fatsstaat imstande ist, zum Gold- und Silberstandard
zurtckzukehren, und dass die in den islamischen Lan-
dern vorhandene Goldmenge fiir diese Rlickkehr aus-
reicht. Ebenso reicht sie aus, um das erforderliche
Geldvolumen zur Verfigung zu stellen.

Wie die Riickkehr zum Goldstandard zu
erfolgen hat

Fur eine Rickkehr zum Goldstandard miussen die
Ursachen beseitigt werden, die zu seiner Aufgabe fuhr-
ten, und die Faktoren, die seinen Niedergang zur Folge
hatten. Mit anderen Worten muss man Folgendes tun:

1. Den Stopp des Banknotendrucks.

2. Die Goldwahrung muss erneut in Umlauf ge-
bracht werden.
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3. Die Eliminierung samtlicher Zollschranken auf
Gold und samtlicher Einschrankungen auf dessen Im-
port und Export.

4. Die Eliminierung samtlicher Einschrankungen auf
den Erwerb und Besitz von Gold, auf dessen Kauf und
Verkauf und dessen Verwendung in Vertragen.

5. Die Eliminierung samtlicher Einschrankungen auf
den Besitz der weltweiten Hauptwahrungen. Der Wett-
bewerb zwischen diesen soll sich frei gestalten, damit
sie zueinander sowie gegenuber dem Gold einen stabi-
len Kurswert einnehmen, ohne dass die Staaten sich
einmischen, indem sie ihre Wahrung einmal abwerten
und einmal (als Fiatgeld) frei schwanken lassen.

Wenn man das Gold freilasst, wird es in kurzer Zeit
einen offenen Markt entfalten. In der Folge werden
samtliche internationalen Wahrungen einen festen
Wechselkurs gegeniber dem Gold entwickeln. Der in-
ternationale Zahlungsfluss mit Gold wird seinen Lauf
nehmen, sobald die Betrage von Handelsvertragen fur
Waren, die in Gold bewertet wurden, bezahlt werden.

Wenn solche Schritte von einem starken Staat ge-
setzt werden, so wird deren Erfolg andere Staaten da-
zu anspornen, ihm darin zu folgen. Dadurch wird man
einer weltweiten Rickkehr zum Goldstandard kontinu-
ierlich naher kommen.

Kein Staat ist pradestinierter, um diese Aufgabe zu
Ubernehmen, als der Staat des Kalifats. Denn die
Rickkehr zum Gold- und Silberstandard stellt fir ihn
ein islamisches Gesetz dar. Auch tragt der Staat des
Kalifats flr die gesamte Welt die Verantwortung zur
Rechtleitung und zur wahren Betreuung.
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